۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵۱۰6۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۶۷ 


فهرست ی ۱ 
تفسیر احسن الحدیث جلد ۶ ی ی ی کت ۳ 
مشخصات کتاب ی ی 
سوره بنی اسرائیل و نع هت اه هخا ه وتو مت ات 3 تا تع وتو کی اش مق 5و و خاش کیک که اه مش وه عع ود هدع وگن 11۴ 
اشاره تک و وس 1۳ 
نظری به کلیات سوره مبا رکه سس 
عرص سوره ت۰<۰<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<2+<<۱۳۳ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیه ۱] ات و هد ده 5 با ی دقع بویت 1۶ 
اشاره ی میک ی ی و و و و یک تسد 17 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ی وب ۱ ۱ که و تا ۹ 77 
نکته‌ها و خی هت تشه ده دوه اد یت دمن هو ده عاعش و هدهع 5 دق کی ود هش اف هو مه وه ند فت مج تست 1۷[ 

آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۲ تا ۸] هد مر بت ی ی یج ۳ 3 تست ۱۳ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها جرج هویج وم مج یشوه ود وت یا هساو بنج وه یاجک تلد رسک بل مب تاج دج ترا متیر ما میتی 3۷ 
شرحها راتخم تن تب ات باق بیس بل ما موم مسق وف قرو مس تحص خسف تسج بت ۲ 
نکته‌ها ( 

آسوره الاسراء (۱۷): آیات ٩‏ تا ۲۲] ۱۱22 
اشاره 1 
کلمه‌ها هس شم مه همع مس ی هل مقر نطو مس خی دوب شم وا ترابع مسر متتب م مت ۲ 
شرحها ی و یت ی ی مس 1 

آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۲۳ تا ۳۹] یذ 
اشاره هی کم هه دک وه و هت ویس ی کت ی و ی ی یی 1۵ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ب از ۲۶۸۷ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها دص و یک ص23 ۱ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۴۰ تا ۵۲] و با و با ۳ 
اشاره 1 
کلمه‌ها ها کی ی ی میاه ینمی مد میتی ی ای کی یی ی هت ۱۱ 
شرحها هه وت و 1 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۵۳ تا ۶۵] و باآث«ح«ح«حث«ث«ح«ح«ح«ح«ح«ِ«ِ 
اشاره هد دبس شیامه سوریس یذ اه بت کلب و وت ری وف و وا ی حور وگ تست 2 
کلمه‌ها کی کوک 
شرحها ی( 
شکته‌ها ی یو ی وس بو بو متس میس کی ی ۶ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۶۶ تا ۷۷] ۷ 
اشاره ی یک ی ی 2 ۶۱ 
کلمه‌ها سکع توص ۲ 
شرحها جت س و دست ‏ و ق مب تبهوم یکی هب وگ وس بیس ود ک توص حیبست یواست 1 
نکته‌ها رب 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۷۸ تا ]۸٩‏ ی ۱ 
اشاره ی ۱ 
کلمه‌ها یه کی ید کی و و ۱ 
شرحها ی ۱ 
نکته‌ها که 1 
اشاره و ۱ ۱ 
روح نبوت و روح ایمان: و 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ٩۰‏ تا 1۰۰] و ۳9 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۷ از ۲۶۷ 
اشاره ی ال و بیع ی ان ای سیم انیت ی مین ساب یت این تبحم مه سا دبای سای ای 4 
کلمه‌ها تاد اج ی سب اک یس میتی یب ابا ی سل میت اوه ییا میت میت سیب دی با یادها بت سید همیب مت 1[ 
شرحها ره 

[سوره الاسراء (۱۷): آیات ۱۰۱ تا ۱۱۱] تسج یس تیم ی مایب تب نی بات دیس نیت ی ایک دبای تسیا بت مسب بیس دبای دس را 
اشاره ره 
کلمه‌ها ره 
شرحها 0 
نکته‌ها ۱ 
سوره کهف مج وف جع تم وه ی و ماه جع ده و سوه و وت ومع دهع ی هو و سوه جع دوم ود سک هه وگ وی جع همه وت 13 
اشاره ۱ 
نظری به سوره مبار که وت ی و وت ی ی 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۱ تا ۸] که ۱۱ 
اشاره ۳ و و 2 ۱۱ 
کلمه‌ها 7 
شرحها مج هر رس هه سم سا سره سک ره سس سم سر رم دص رم عم مسج هر سم سر سره رم رصع سک سم مک عرص اعد اه ۳ 2 2 > ٩‏ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ٩‏ تا ۲۶] ده چم هه 3 ۱3 
اشاره تکی ع ‏ ت ‏ و ت هت ت تم و هراتس3 ۱ 
کلمه‌ها و ۹ 
شرحها ی سود وس ی وس سس و تس ای یی وی بای تس ی ی ۱۱ 
نکته‌ها و رم جنس ی( باس رصع مب مومس هه رسمه سا ی سم تس دی و یس ۱۱ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۲۷ تا ۳۱] 1" 
اشاره هت هو سکوب مد سس مور سر متسد او سس مس هه تعی مسج اس مس +سسمه سا مسج مسا و تخد سس 1 
کلمه‌ها وه و یدود هو سوه و وه و ول ویک و کی هم مک ام ی اه ما سک ت۳۳ 
شرحها ب-۰ب۰پبپبپسسس(«(ظ(ظ(ظظ۰ظ۰ظ۰(۰«د« ۹ص 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۵۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۳۱۱۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۸ از ۲۶۷ 

آسوره الکهف (۱۸): آیات ۲۲ تا ۴۶] اد دی امس ای مات ی یبیج لت تج مه تشه بت یط وج دی کیب بل تست یس سیب 11111 
اشاره ت ا ات بتبت ت ی وام بااق اانا طند ازا بزساینباایی اا اسزیمی بایبدیانجا *118 7 
کلمه‌ها اد ریخ دب یش شنی هد متخ شاه اسف مرخ ست گ کیشد مخ یی نی ود کی اتیب تخاب ای اجکی تسه تخس ۱۱ 
شرحها موادم یه تست تب وب ببس یو بت کج بت ۲۱۲ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۴۷ تا ]۵٩‏ ی هی در یی که ود ما ی توعد ی 3 هب ی تک ی ۱۱۳۹ 
اشاره ۰ب-ص+ص+صبجصسسس++++«+«+«+«+++«+«+«+د«++د+++«++++«+<+«<+<«+«-<-<-<«<«<«<-<-<-<-<<2 
کلمه‌ها -۰۰ب-ب۰ب۰ب۰ب۰پ۰پ۰+پب--سسس«««<<<<<<: ‏ 
شرحها: -پب۰ب-ب-س ««----<-<----۰۰ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۶۰ تا ۸۲] ده هی دص سم ی بت ی ۳ ۱( 
اشاره ی( 
کلمه‌ها: سس 
شرحها هب 7۲ 
نکته‌ها "دنیب 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۸۲ تا ۱۰۲] و ۱ 7۳ 
اشاره ببپب۰ب<<<<<<<<<<<س۰ 
کلمه‌ها هم وه ره هه وه سره مه و همع ره ره عم سره هم سا و سک مه هه سر سک اه عم ماه مه مار سک ماهس ماه مات اه ما ات دجم 22 2 7[ 
شرحها و هر هه هه مه ره سره هه ره هه هه ره دهع ره ره سره هه ومع هه عم سدع ره اه مرها عم ماع مه هه سره عم عم م2 2 7[ 
نکته‌ها هه ره هر هه ره ره هه هه ره ره عم عم هه مره عم سره رهم همع سر عم هه مراد ماه ام »2 222 2 ۳[ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۱۰۳ تا ۱۱۰] توا ی ۱۳ 
اشاره ی وم که مب سوم مه وه هد یم ۱۱۵ 
کلمه‌ها ی شیر ید کی و هب بح و سب کر و ی بل اون و و و تریح ی دصر ام کات کیت ی هس یس ی[ ۲۲ 
شرحها ت ۱7۳77۳773۷ 
سوره مریم -صجبجبج+ج+۰+ج(چبس 7ص 
اشاره یذ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ٩‏ از ۲۶۷ 
نظری به کلیات سوره تیش توس ما ام هنیدم وا خی توس تسام ویتکا بویت سوت یوت بح ی دک تسب 3 17 
آسوره مریم (۱۹): آیات ۱ تا ۱۵] یی بت سیب یمام یت یج دس دیس ایکا ببس دی اتید ای تج سیب سیب ۳۶۴ 
اشاره ات یی دنم مر شرس جاحییفتشسلی با له اسان شون ینت یشم سمل تج سل نون تشه لاسمین یتست ییاه ات ۵ نمی 1۳۳۶ 
کلمه‌ها یت ی انیب ی مایب و نمتب با یدب نتب نی دبای هنیک تب سک یات مک سب ات با سب تب ۳۹۲ 
شرحها ی ی کی ود مه و توس بیع یک و ی ی ۱ 
نکته‌ها 7 
آسوره مریم (۱۹): آیات ۱۶ تا ۴۰] اد ی ی و ما گس ی 1۲ 
اشاره ۰-بص+ب+ص+جپصسسسپپپپسپپپسپسسسسس<۰ 
کلمه‌ها مس سم ما جع هر سم مه سم ماه هس اه اه سم ماه همع هر هر مه سک سر عم ماه هک ما سک مهم ماه مات اه ماد ۳22 4۵-22 
شرحها ب-پبپ-ب-پببسسسسسسسسسسسسسسس۰ 
نکته‌ها 0 
آسوره مریم (۱۹): آیات ۴۱ تا ۵۰] ۳ 
اشاره "۰ 
کلمه‌ها -_ب ۱ 
شرحها ب-پ+ب+پ-بب-سسس«««د«««د«د««««+«+«+«+«««+««+<<+<«<«<«+<«<+<+«<«-«-<«<«-<-<سسسسسسآ۱27 
آسوره مریم (۱۹): آیات ۵۱ تا ۶۵] ی ۳[ 
اشاره کی تون ود سیب ح ومع سب بل تون جوا ماوت دنه مگ بت کح مرت ام ی ام ری ی سس اه سس 1۳1 
کلمه‌ها ره ره ره مه ره ره هر ره ره هه ره هه ره عم هه مه عم رسمه هس اه مره هه عم عم هه ماد مه اد +2 222 ۵12 1 
شرحها جر هه مه ره سدع ره رهم هه دم هه هم سم هه وه سر هه وه مهم دس هه سس مه هه وه هدع هه ماع مه اد ماج(۸۵ 
نکته‌ها رم ی( بات رح وب مومس هه وه ی ی یس 1 
آسوره مریم (۱۹): آیات ۶۶ تا ۸۰] ۱ 1 
اشاره یت هسوب سس مور سر متس و او سس مس هه تعی مسج تعسو فصو مسج مساو مومس ند سم سس 1۱۷۲۵ 
کلمه‌ها وه زیون هو سکاو هو وه و ول ویک ود کر مک ام ی اه ی ما سک سس ی ۱ 
شرحها را 7۱۳۱77۳۱7۳۴7۴۳7۲۳۷ ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۳۲ 


فهرست 

آسوره مریم (۱۹): آیات ۸۱ تا ]٩۸‏ 
اشاره هه منت مت 
کلمه‌ها ی 
شرحها چ وب 
سوره طه ی 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه ۰ 
غرض سوره 
آسوره طه (۲۰): آیات ۱ تا ۸]---. 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ۳ یت 
آسوره طه (۲۰): آیات ٩‏ تا ۳۵]-- 
اشاره 0 
کلمه‌ها 1 
شرحها ۱۵ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۳۶ تا ۴۸]- 
اشاره تیه خی یبد 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها 2 
آسوره طه (۲۰): آیات ۴۹ تا ۴ع] - 
اشاره ی یجنس میوگ متخ یج 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها 2 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۰ از ۲۸۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۱۲۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۴۱ صفحه ۱ از ۲۶۷ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۶۵ تا ]۷٩‏ ماب سس ماب سل اساسا خیی اب تییه بلس ترس تدامت ری ب تا شا سنا ول ینمی ای ند کعمس ی نتسه 1۳ ۳۸ 
اشاره یم ی میات با تما ارات بسن پا با اي با ات ای بت ما زاب ماب اب تیانع[ 
کلمه‌ها مس رشن لیذ اجب ش جیه اب شا هت یادهش سیون میت باب هنشت میب تشم ماوت ماسح سا ات بت یات لت نصا ۳۹۲۲ 
شرحها اه باه اه ماه تیا ایض سار اب نیسای بت رود بت پاک جات اتب ماگ متام بب باه یامن اد ؟ ۳ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۸۰ تا ]٩۸‏ ی( 
اشاره ی 
کلمه‌ها و ی و ۲۱۲۱ 
شرحها ۹" 
[سوره طه (۲۰): آیات ۹٩‏ تا ۱۱۴] ۱ 
اشاره 1 
کلمه‌ها 7 
شرحها ده ده و مه ی سم مه هه سم مه مه ماه سره سس اک سره هس هم سره ی که سک ماع عم سره ی ام ما سم اه سکع اک ما مهع داعم ام مت 22 22 ۵ 
نکته‌ها ی و ی و ی و۲۱۱۳ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۱۱۵ تا ۱۲۶] ۱۳۰2 
اشاره یی ی و و ومع و و ۲۱ 
کلمه‌ها و 
شرحها 9یمه تص او وگ یه معا سوام تحص کت ی ات م۲۲۱۷ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۱۲۷ تا ۱۳۵] ی 7 
اشاره اتید کی بو سک کباب کل یه و و بط کی هب مس سس یس تک رف ۲۲۲ 
کلمه‌ها رهم ی هی ی سم ۲ ۱۱ 
شرحها مب کرو ره یر و مب کی وا مگ یاوه بل روا مب عبت جع یناتسبات دجم ۲ ۲۲ 
سوره انبیاء ۳ 
اشاره ی( 
نظری به کلیات سوره مبا رکه یب مه وه و همع و ۹9 ۲۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲ از ۲۶۷ 
غرض و مطالب سوره ار رم سم رب سم سم رم مر رم سم مس رم ربمم چم سم سم رم دم ام مب ماب مب 222 ۱۳۲۷ 
[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۱ تا ۱۵] مد تا یج ی ایب سیر تا ات ای بمب ما اب نی با ۳۳ 

اشاره کرام خی سوام تس خی هش سک یط رت ای تسش ین تا ی ی تس ۲۱ 
کلمه‌ها ی ۱ 
جوا ی که ی تب و ی ی مد ۲۱ 
نکته‌ها ی( 
ق کر سحذث رب کدوک ی وی ی ی ار ور یی ی ۲۱ 
[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۱۶ تا ]۲٩‏ ۱ 
اشاره و( 
کلمه‌ها ی( 
شرحها تب کج مت ۱۱ 
نکته‌ها 1 
[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۲۰ تا ۳۷] یم و ی ۲ 
اشاره ی 
کلمه‌ها کب ی ی و 
شرحها ی 
آسوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۳۸ تا ۴۷] ی 
اشاره موی سس مخ گسسممعصسی سیر کی گس مس سیر حعسی گس مهس سیم سس م سسوم سس سس م سس رمرم سس مسر سید سس ی ۱۲ 
کلمه‌ها بر ی 
شرحها ری تس تسس توص ان ی سس نیع دی دیفم مس زب وه کمن هوک سس تسه مهس ی سس ۱ 
آسوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۴۸ تا ۷۳] ی ۳۳ 
اشاره هسیر مج وکسم خصطو تس خی تعسو خصبی تسیل عیسو تمرم سس دمم سس رضم تس دسسنمسسن مسسطمرم سل رم سس هس سم یس ۲۱۲ 
کلمه‌ها که نگ ون یکی سا کی کی دی هن مک ملک نع سای فک سیک ی ی اک خی ی ی ۱ 
شرحها 7 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۳۲ از ۲۶۷ 

[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۷۴ تا ]٩۱‏ تسشن مس ادب تا سک این تیه کی نایامن اش یایب گنهن نیت تنل سای ان ه تست دنب نم ؟ ۷۸۵ 

اشاره واج بشوام ج بیتام سا مج مب یم ون ابید بیس کرو بو توب تایب نم روز تیاب اتیب تن اب1131 

کلمه‌ها یی هب شهب سقر ری وش جک نش سا هی راطییی ب بک وید با نیمه تیوه دیدن تکیت تیاه تسایس سک دی ند اس ۲۵۲ 

شرحها ی یه ای سای اب سنوی ساب دبس بسا بل ساب ی دب وت سود سم تب دیب هت کم پیب کج یلبم سب بل سب میسیب ۳۸۵۴ 

[سوره الانبیاء (۲۱): آیات ٩۲‏ تا ۱۱۲] هه و ی کی مت سک توش جع بو تم وی نی هو ی ی ۲۱ 

اشاره ی 

کلمه‌ها ۱ 

شرحها ۱ | ۲ 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان بو و بو ی و و وی بت ۳۳۵ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۶۷ 


مشخصات کتاب 


سرشناسه : قرشی بنابی علی‌اکب - ۱۳۰۷ 

عنوان و نام پدیدآور : تفسیر احسن الحدیث/ مولف علیاکبر قرشی 

مشخصات نشر : تهران: بنیاد بعشت» مرکز چاپ و نشر - ۱۳۷۴. 

مشخصات ظاهری : ج ۱۲ 

شابک : ۴-۱۸۶-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱):(دوره) ؛ ۳-۰۲۱-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱) ؛ ۱-۰۱۹-۳۰۹-۹۶۴(ج.۲) ؛ ۸-۰۵۵-۹۶۴(ج.۴) ؛ ۳۰۹-۹۶۴- 
۵-۴(ج.۱۱) ؛ ۳-۱۹۵-۳۰۹-۹۶۴(ج. ۱۲) 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : چاپ قبلی: بنیاد بعشت. واحد تحقیقات اسلامی ۱۳۶۶ 

یادداشت : هر یک از جلدها به تفسیر سور و آیات خاصی اختصاص دارد 

یادداشت : ج. ۵-۶ (چاپ سوم: ۱۳۷۸)(دوره) :۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لاتاد؛ (ج. ۱ :۹۶۴۳-۳۰۹-۱۸۸۰ لاحاح؛ (ج. » :1901 
۹۶۴-۳۰۹-۱۸۹-۹ 

یادداشت : ج. ۲ (چاپ سوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۳ (چاپ دوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۱۰-۷ (چاپ سوم: ۱۳۷۸):(دوره)۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لک[ 
((ج. ۹۶۴-۳۰۹-۰۱۹-۱۲ [۲152؛ :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۸۷-۲ ۳151 :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۹۰-۲ ۷1520 :رج. )-۹۶۴ لخاد 
٩۳۰۹-۱۹۱-۰‏ :(ج۰ ۲ ۹۶۴-۳۰۹-۱۹۲-۹ لا :رج. ٩۹۶۴-۳۰۹-۱۹۳۷)‏ ۱۰151 

یادداشت : ج. ۴ (چاپ سوم: )۱۳۷۸ 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

شناسه افزوده : بنیاد بعشت. مرکز چاپ و نشر 

رده بندی کنگره : ۷۴/6۳۹۸ ۱۳۷۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۵۸۴۵-۷۴ 
سوره بنی اسراثیل 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و یازده آیه است 
نظری به کلیات سوره مبا رکه 


۱- سوره بنی اسرائیل پنجاهمین سوره است که در مکه بعد از سوره قصص نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفدهم 
است. اگر ترتیب نزول قطعی باشد می‌شود گفت که حدود سالهای ششم و هفتم بعشثت نازل شده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۶۷ 
۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و یازده و در قرائت دیگران صد و ده است زیرا که در قرائت کوفی آیه صد و هفت در 
فان رد تمام می‌شود و در قرائت دیگران تا ربا َمعولادامه پیدا می کنده قرائت کوفی از طریق عاصم به حضرت ولی ذو 
الجلال امیر المومنین علیه الشلام می‌رسد. 
مرحوم سید صدر در کتاب تأسیس الشیعه لفنون الاسلام فرموده: «عاصم ابن ابی النجود قرء علی ابی عبد الرحمن السلمی صاحب 
امیر المزمنین و هو قرء علی امیر المومنین علیه الشلام». 
در تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای پانصد و سی و سه کلمه و سه هزار و چهارصد و شصت حرف است. 
تمه آ یهاش اسراقا و هعلت امن کی اس فان در اول انسته نمی وا وشوو انش اه قامیله‌اند نه علت آمدق 
جریان اسراء در اولین آیه آن, به هر حال تسمیه کل باسم الجزء است. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴ 
۴- امین الاسلام رحمه اللّه فرموده: همه این سوره مکی است «هی مکی کلها؛ آن گاه از حسن مفشر نقل کرده که آیات و لا تلو 
اس ... و لا روا نی ... و آبات: و آت 5ا بیع ...۸ ۲۶ آولککك ای یعون .../ ۵۷ أقم الا .۷۸/۰ در مدینه نازل 
که انا ۱ 
از ان عباس و قتاده نقل کرده: همه‌اش مکی است مگر هشت آیه از آیه ۷۳ به بعد و ٍنْ کاوا وک ... ولی همه اینها استحسان 
است. نمی‌شود به آنها اعتماد نمود. ۱ 
آیات سوره مبار که با سوره‌هایی که در اول بعثت نازل شده فرق دارد» به نظر می آید که این سوره در نزدیکیهای هجرت نازل شده 
باشد» مویّد این سخن آنست که: اسراء و معراج یک سال قبل از هجرت بوده است. 
از عاخهه لس هلان اس که آ ۵ تو ال ۲ بعئت اتفاق افتاده مجمع البیان نیز همین نظر را دارد و در جوامع الجامع 
فرموده: «قیل اه کان قبل الهجرة بسنة». 


غرض سوره 


به نظر می آید غرض سوره اثبات پاکی و سبوحیت خدا از راه نظام ات و اکمل جهان است یعنی نظامات کون» خلقت انسان؛ 
آمدن پیامبران» جریان عدالت در تمام شئون عالم و اسباب و علل و کرامت انسان همه حاکی از پاکی و قدرت و علم کامل 
خداست. 

توضیح اينکه این سوره با کلمه «سبحان» شروع می‌شود و از سیر شبانه رسول خدا صلی الّه علیه و آله به مسجد اقصی خبر می‌دهد 
که از شواهد سبحان و پاک بودن خدا از عجز است. سپس سخن از ماجرای بنی اسرائیل است که هر وقت از خدا اطاعت کردند 
موفق شدند و هر وقت عصیان کردند ذلیل گردیدند (آیه ۸-۲). تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵ 

آن گاه گوشه‌ای از نظامات حاکم بر زند گی و اعمال خوب که سبب سعادت هستند» و نیز از اعمال شرکك آمیزه یاد شده است که 
یعنی شما اهل اسلام نیز از قانونی که بر بنی اسرائیل جاری شد مستثنی نیستید» اطاعت. عرّت را به دنبال دارد و شرک ذلت را 
(آیات ۲۲- ۴۴) از آن به بعد مطالبی در زمینه توحید» محکوم کردن مش رکان تسلط شیطان بر انسان از ال خلقت. قسمتی از اعمال 
عبادی» موقعیت قرآن و معجزه بودن آن» خوارق عاداتی که مش رکان از آن حضرت خواسته‌اند و مقایسه جریان اسلامی با جریان 
حضرت موسی علیه الشلام آمده است. 

پس فشرده مطالب آن» عنوان کردن مسأله توحید و نفوذ قدرت خدا در اداره جهان و نداشتن شریک است. لفظ سبحان که حکایت 
از تنزیه و پاکی و بی‌نیازی خدا و شریک نداشتن» دارد در این سوره مکرر شده است مانند سُبْحان نی آشری/ ۱ قل سُبحانَ 2 


ار تم لین فان وتا ۱2۸ قفتانه و تال ۴۳نی دی آيه یه ها دز از پاک و رن او اس و با ال دز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه +۱ از ۲۶۷ 
اذی لم یذ ود وم یکن له شریک فی الک و لَغ یکن له ول من الذل .../ ۱۱۱. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۶ 


س‌ 


سوره الاسراء مکی و ایاتها ۱۱۱ نزلت بعد سور القصص 


[سوره الاسراء (۱۷): آیه ] 
اشاره 


بشم الله الرخمن الرحیم 

ْبحالّ الذّی آشری بعبده یلا من المنجد الحرام ای الْمشجد ای الذی با کنا وله تیه من آیاتا له هو الَمیع البصیر (۱) 
بنام الله که رحمتش همگانی و همیشگی است 

۱- منزه است خدایی که بنده‌اش را در یک شب از مسجد حرام به مسجد اقصی برد مسجدی که اطراف آن را با برکت کرده‌ايم تا 


از آیات خود بر او بنمايانيم که او شنوا و بیناست. 
گلم+ ها 


سبحان: تسبیح: تنزیه خدا از هر بدی و نقص و نیاز و نالایقی» سبحان مصدر است مثل غفران» طبرسی آن را اسم مصدر گفته است؛ 
در هر حال به معنی تسبیح است؛ نصب آن برای مفعول مطلق است؛ «اسبح اللّه تسبیحاه. 

اسری: سری و اسری: رفتن در شب. طبرسی ذیل آیه ۶۵ سوره حجر فرموده: هر دو به یک معنی است آشراق بعتدو: شب هنگام برد 
بنده‌اش را تعدیه به واسطه «باء» است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۷ 

اقضیی فصن (بر فات عقا آادووی ق نوی دق اتف رف طرشی انت د ات ها مساق فا شم اوق فک مسحه آقفتن 
(مسجد دورتر) نامیده شده است. 

المسجد: اسم مکان است به معنی محل سجده قاعده‌اش آن بود که به فتح جیم باشد ولی آن بر خلاف قاعده به کار رفته است؛ 
شاید علت آن سهولت تلفْظ باشد ناگفته نماند: در قرآن کریم در سه جا به معبد اهل کتاب لفظ مسجد اطلاق شده است یکی در 
اين آیه که مسجد اقصی در وقت نزول آیه کلیسا بود؛ دوم: 

لخد علیهم مشجداً کهف/ ۲۱ درباره اصحاب کهف. سوّم: و لد حَلوا مسج اسراء/ ۷ که منظور معبد بهود است. 

شرحها 

در این آیه» سیر شبانه رسول خدا صلی اه علیه و آله از مسجد الحرام به مسجد اقصی باد شده است که یکی از معجزات آن 
حضرت بود» فاصله ما بین مکه و مسجد اقصی حدود هزار و دویست کیلومتر است. در کشاف فاصله آن دو را مت چهل شبانه 
روز واه گفته است.: 

نا گفته نماند: معراج و اسراء دو مطلب جدا گانه‌اند» اسراء که رفتن آن حضرت از مکه به بیت المقدّس باشد صریح قرآن مجید است 
ولی رفتن آن- حضرت از بیت المقدس به آسمانها که معراج نامیده می‌شود. مدلول روایات بی‌شماری از طریق شیعه و اهل سّت 
است که مشتاری از انیا دو کشا غراهند استه هلت ات اه فبدن قاری از آ بان دا وی رنه ی آباتا سر استخ 


الحدیث. جح ص: ۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۶۷ 
۱- سَبحانّ ای آشری بعبده یل من المشجد ارام ٍلی الَمشجد الَفْصی الذی باز کنا ولهُ رب من آیاینا اه هو السَمیغ البصیز. 
آمدن «سبحان» دلالت بر پا کی خدا از عجز و ناتوانی دارد که توانست بنده خود را چنان سیری بدهد «لیلا» حاکی است که آن سیر 
در یک شب اتفاق افتاده است و گر نه قید شب بودن در «اسری» وجود دارد بنا بر قول اکش اسراء از خانه «ام هانی» شروع شده که 
حضرت آن شب در آنجا خوابیده بود در اینصورت مراد مسجد الحرام مکه است» ولی ظهور آیه آنست که از مسجد الحرام شروع 
شده است. 
غرض از مسجد اقصی, بیت المقدس است که نسبت به آن حضرت و مخاطبین دورترین مسجد بود و معبد سلیمان در آن قرار 
فایاه فا کر مر نان اس که اط اف شفبای پر کت فاص له اس ی ی ایا اصراف تا ۷۱و۸۱ 
نیز آمده است. لریه منْ آیاتنا تعلیل اسراء است. 
یعنی اسراء برای آن بود که بعضی از آیات قدرت خود را به او نشان دهیم قهرا این نشان دادن برای تکامل بینش آن حضرت 
ضرورت داشته است. این آیات اگر آنها باشد که در ضمن اسراء دیده شد. عبارت‌اند از خود اسراء و آثار انبیاء بنی اسرائیل در بیت 
المقدس. و اگر مراد آیاتی باشد که در معراج دیده شد همانست که در سوره نجم آمده: لد رأی من آیاتِ رب الکبری/ ۱۳ 
«سمیع بصیر» تعلیل اسراء و ارائه آیات است که خدا درخواست را می- شنود و بی‌نیاز بیناست. 
است که قرآن به معبد اهل کتاب لفظ مسجد را اطلاق کرده است که آن روز کلیسا بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۹ 
نکته‌ها 


اسراء و معراج: گفتیم که اسراء و معراج دو چیز جدا گانه هستند اسراء از مسجد الحرام شروع شده و در مسجد اقصی ختم 
می گردد؛ ولی معراج از مسجد اقصی شروع گشته و بسوی آسمانها ادامه پیدا می‌کند اسراء صریح آیه قرآن است اما معراج به 
موجب روایات کثیری است که از طریق شیعه و اهل سنت نقل شده است. بعضی از آیات سوره نجم نیز شاهد آن هستند ۱۱ در 
ژفیته اسر از تحضیرت ضادق بل ات الله علبه نف شده:چرن رسول الله ضلی الله علیه و آله به ابیت المشلس برده شتماج فا او را 
بر «براق» سوار کرد تا به بت المقدس آمدند. جبرئیل محرابهای انبیاء را بر آن حضرت نشان داد حضرت در آنها نماز خواند» وقت 
وقت صبح به قریش فرمودند: خدای جل جلاله مرا به بیت المقدس برد آثار انبیاء و منازلشان را به من نشان داد» من در فلان محل 
به کاروان قریش رسیدم که یکی از شتران خود را گم کرده بودند از آبشان خوردم بقیه آن را به زمین ریختم ابو جهل از شنیدن 
این سخن گفت: فرصت خوبی به دست آمده است. بپرسید ستونهای مسجد اقصی و قندیلهای آن چقدر بود گفتند: یا محمّد در 


اینجا بعضی هستند که داخل ست المقدس شده‌اند» ستونها» قندیلهای و محرابهای آن 


(۱) در بحار فرموده: 

«اعلم ان عروجه (ص) الی بیت المقدس ثم الی السماء فی لبلةٌ واحد؛ بجسده الشریف مما دلت علیه الیات و الروایات المتواتره من 
طرق الخاصة و العامذه: 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ضر 13 


را برای ما توصیف کن. جبرئیل آمده شکل مسجد اقصی را در برابر چشمان آن حضرت قرار داد. هر چه سوال می کردند. حضرت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸ از ۲۶۷ 
جواب می‌داد. 
گفتند: منتظر هستیم که کاروان بیاید تا از آنچه خبر دادی بپرسیم حضرت فرمود: وقت طلوع آفتاب کاروان شما وارد مکه خواهد 
شد که شتری خاکستری رنگ در جلو آنست. فردای آن مردم به طرف گردنه نگاه کرده و می گفتند اين آفتاب است که طلوع 
می‌کند در همان وقت که خورشید طلوع می کرد کاروان قریش از دور نمودار شد که شتر خاکستری رنگ در پیشاپیش آن بود از 
کاروان آنچه را که از آن حضرت شنبده بودند پرسیدند؟ 
آنها گفتند: قضیه همانست در فلان محل شتری از ما گم شد. آبمان را در فلان محل گذاشته بودیم» وقت برگشتن دیدیم که آب 
به زمین ريخته است» این سخن بر کفار جز طغیان نیافزود (المیزان از امالی صدوق) آنچه گفته شد درباره اسراء آن حضرت است» 
اّا معراج از بیت المقدس از روی صخره مسجد شروع می‌شود و آن حضرت به آسمانها می‌رود. 
معراج: بنا بر روایات» عروج آن حضرت به آسمانها از بیت المقدس شروع می‌شود «۱ لازم است در این زمینه مطالبی و لو به 
اختصار گفته شود قبلا. باید بدانیم که معراج آن حضرت به علت تکامل معلومات او بوده تا چیزهایی که لازم بود به مردم بیان 
فرماید از روی بصیرت باشد در علل الشرائع از ثابت بن دینار نقل شده که به امام سجاد علیه الشلام گفت: آیا خدا بامکان وصف 
می‌شود؟ امام فرمود: خدا از مکان برتر است» ثابت گفت: پس چرا رسولش را به آسمانها برد؟ حضرت فرمود: تا ملکوت آسمانها و 


آنچه را که از 


)۱ در مجمع البیان در روایات نبوی آمده: 

«ثم اخذ جبرائیل بیدی الی الصخرة فاقعدنی علیها فاذا معراج الی السماء. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۱ 

عجائب صنع و بدایع خلقت در آنهاست. به وی نشان دهد (۱). 

۱- عقیده داریم که معراج آن حضرت جسمانی بوده است معراج روحانی معنایی ندارد» زیرا اگر روح آن حضرت به آسمانها رفته 
و بدنش در زمين مانده باشد این عبارت اخرای مردن است و اگر منظور معراج خیالی است. آن فضیلت نمی‌تواند باشد» زیرا 
خواب و خیال برای هر کس میشر است. 

۲ در سوره نجم می‌خوانيم+ و رآه رل آخری من دوه العگهی عندها له الماوی اد بقشی القدوه ما علشی ما زاغ قضو و 
ما طغی لَقَذُ رأی من آیات ره الکتری نجم/ ۱۳- ۰۱۸ 

یعنی: پیامبر بار دیگر جبرئیل را دید در نزد سدره المنتهی» که بهشت جایگاه در نزد آن است. آن رژیت موقعی که سدره را 
می‌پوشانید آنچه می‌پوشانید» چشم پیامبر در آن ریت به خطا و اشتباه نرفت (آنچه دید حقیقت بود نه خیال) حقا که مقداری از 
آبات بزرگ پرورد گارش را دید. اين آیات را گر چه می‌شود حمل بر آن کرد که به چشم آن حضرت چنان قدرت داده که 
جبرئیل را از آن مکان به وقت نازل شدن دیده است ولی بنا بر روایات آن به وقت معراج آن حضرت بوده است. 

به هر حال جز این آیات؛ آیات دیگری در زمینه معراج نداریم لازم است به روایات اشاره کنیم. 

۳- روایات معراج از طریق شیعه و اهل سّت بقدری زیاد است که نمی‌شود وقوع آن را فی الجمله انکار نمود و باید به آن اذعان 


کرد بزرگان اسلامی در عقیده به مطلق معراج متفق القول هستند» برای نمونه به تفسیر مجمع البیان؛ 


(۱) المیزان از علل الشرائع. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۱۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹ از ۲۶۷ 
صافی. برهان, المیزان در منثور و مانند آن ذیل آیه اول سوره اسراء رجوع شود در بحار الانوار ج ۱۸ طبع جدید. حدود صد و 
بیست هشت (۱۲۸) صفحه را به این مطلب و نقل روایات آن اختصاص داده است. 
۴- در مجمع البیان فرموده: درباره معراج پیامبر ما روایات زیادی نقل شده و بسیاری از صحابه مثل ابن عباس ابن مسعود. انس» 
جابر بن عبد الم حذیفه» عايشه ام هانی و غیرهم آن را از آن حضرت نقل کرده‌اند. مجموع آنها به چهار قسم منقسم می‌شود. 
اول: آنچه یقینی است چون اخبار درباره آن متواتر و علم به صحبت آن حاصل است و آن اینکه آن حضرت فی الجمله معراج 
کرده است. 
دوم: آنچه در این باره نقل شده از چیزهایی است که عقل جایز می‌داند و اصول اسلامی از آن ابا ندارد ما نیز آن را جایز دانسته و 
قطع می کنيم که آن در بیداری آن حضرت بوده نه در خوابش و آن اينکه روایت شده آن بزرگوار در آسمانها گردش کرد و 
پیامبران و سدرة المنتهی و بهشت و جهنم و امثال آن را دید. 
سوم: آنچه ظاهرش مخالف اصول است ولی می‌شود طوری توجیه کرد که مخالف عقل نباشد بهتر آنست که مطابق حق و دلیل» 
تأویل شود مانند آنچه نقل شده: آن حضرت مردمانی را در بهشت دید که متنعم بودند و از اهل آتش کسانی را دید که در عذاب 
به سر می‌بردند بر آن حمل می‌شود که صفت و يا نامهای آنها را دیده است. المیزان در زمینه وجه دوم و سوم فرموده: در این 
چیزها اشکالی نیست و بعید نیستند بلکه آنها تمثیلات برزخی و يا روحی هستند ... که احادیث معراج از این قسم تمثیلات مملو 
اشستگ 
چهارم: آنچه ظاهرش صحیح نیست و تأویل آن بسیار بعید است بهتر آن تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۳ 
است که آن را قبول نکنیم مانند آنچه نقل شده: آن حضرت با خدا آشکار سخن گفت و او را دید و یا خدا در تخت نشست و نحو 
ذلکك. از چیزهایی که دلالت بر تشبیه دارد. 
علامه مجلسی و علامه طباطبائی در بحار و المیزان این تقسیم را از طبرسی نقل کرده و قبول فرموده‌اند. 
۵- مفصّل‌ترین روایت درباره معراج روایت علی بن ابراهیم است از پدرش ابراهیم از ابن ابی عمیر از هشام بن سالم از امام صادق 
علیه الّلام رجال این روایت همه موق و قابل اعتمادند؛ و ابراهیم بن هاشم از بزر گان می‌باشد که نقل او را تلّی به قبول کرده‌اند. 
این روایت در تفسیر پرهان. صافی المیزان نقل شده و علامه مجلسی آن را در بحار از تفسیر فرات نقل کرده است. ما برای تحقیق 
و استفاده اهل تحقیق آن را از المیزان ترجمه می‌کنيم گر چه مفضل است و وقت بیشتر می‌برد. 
در تفسیر قمی از پدرش از ابن ابی عمیر از هشام بن سالم از امام صادق صلوات اه علبه نقل شده که فرمود: جبرئیل و میکائیل و 
اسرافیل «براق؛ را محضر رسول خدا صلی الّه علیه و آله آوردنده یکی لگام آن را گرفت دیگری ر کاب آن را سومی زین آن را 
مرتب کرد براق نافرمانی کرد جبرئیل بر صورت او نواخت و گفت: آرام باش مانند این حضرت. پیامبری بر تو سوار نشده و 
تخر اه تقل, 
براق آرام شدء آن حضرت را بلند کرد ولی نه بسیار جبرئیل با او بود آیات آسمان و زمین را به آن حضرت نشان می‌داد. 
آن حضرت می‌فرماید: من هم چنان می‌رفتم که از سمت راست کسی مرا ندا کرد: با محمّد. من به او جواب ندادم و به طرف او 
متوجه نشدم» آن گاه منادی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۴ 
دیگری از طرف چپ ندا کرد یا محقرد. جواب ندادم و رو نکردم سپس از مقابلم زنی که بازوانش را باز کرده بود و دارای همه 
گونه زینت بود ندایم کرد: با محمّد صبر کن تا با تو سخن گویم متوجه او نشدم؛ به رفتن ادامه دادم صدایی شنیدم که مرا ترسانید 
ولی گذشتم. 
جبرئیل مرا پیاده کرد و گفت؟ نماز بخوان من نماز خواندم گفت: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۰ از ۲۶۷ 
میدانی کجا نماز خواندی؟ گفتم: نه. گفت: در طور سینا نماز خواندی آنجا که خدا با موسی سخن گفت بعد سوار شدم آنچه 
خدا می‌خواست راه رفتيمی تا جبرئیل گفت: پیاده شو و نماز بخوان پیاده شدم نماز خواندم» گفت می‌دانی کجا نماز خواندی؟ 
گفتم: نه» گفت: در بیت لحم نماز خواندی (محل ولادت عیسی). 
آن گاه سوار شده رفتیم تا به بیت المقدس رسیدیم» براق را به حلقه‌ای که پیامبران م رکب خویش را می‌بستند. بست. داخل مسجد 
شدم. جبرئیل در جانب من بود. ابراهیم موسی» عیسی را در میان پیغمبران خدا دیدم که به جهت من جمع شده بودند نماز حاضر 
شدء شک نداشتم که امامت آن با جبرئیل است» چون به صف ایستادند جبرئیل بازوی مرا گرفت و جلو برد من بر آنها امامت 
کردم در اين خود بینی نیست. 
سپس خازن (ظاهرا خازن بهشت) سه طرفت بیش من آورده در یکی شیر بوده دو دیگرق آین و ذر سومی شرایی (مست کننده) 
شنیدم قاثلی می گوید: 
اگر آب را بگیرد خودش و امتش غرق می‌شوند و اگر شراب را بگیرد خودش و امتش گمراه می‌شوند و اگر شیر را بگیرد خودش 
و قومش هدایت می‌شوند من ظرف شیر را گرفتم و نوشیدم جبرئیل گفت: هدایت یافتی و امتت هدایت یافت. تفسیر آحسن 
الحدیث جع ص: ۱۵ 
آن گاه جبرئیل گفت: در مسیرت چه دیدی؟ گفتم: ندا کننده‌ای از جانب راست ندایم کرد گفت: جوابش دادی؟ گفتم: نه» به او 
توجه هم نکردم» گفت: او داعی بهود بود اگر جوابش داده بودی امتت بعد از تو یهودی می‌شدند بعد گفت: دیگر چه دیدی؟ 
گفتم: از جانب چپ کسی ندایم کرد. گفت: آیا جواب دادی؟ گفتم: نه. حتی به طرف او نگاه هم نکردم» گفت: او منادی نصاری 
بود اگر جوابش می‌دادی امتت بعد از تو نصرانی می‌شدند. 
گفت: از پیش رویت کدام بود چه کسی آمد؟ گفتم: زنی بود که بازوان خود را باز کرده و همه گونه زینت داشت» بمن گفت یا 
محترد صبر کن تا با تو سخن گویم جبرئیل گفت: آیا جوابش دادی؟ گفتم: نه به او توجه هم نکردم. گفت: آن دنیا بود اگر با او 
سخن گفته بودی امتت دنیا را بر آخرت ترجیح می‌داد درباره صدایی که مرا ترسانید جبرئیل گفت: یا محقد می‌شنوی؟ گفتم: 
آری» گفت: آن سنگی بود که از حاشیه جهنم انداختم» بعد از هفتاد سال در قعر آن قرار گرفت» گویند: رسول خدا صلی الله علیه 
و آله تا آخر عمر نخندید. 
آن حضرت فرمود: آن گاه جبرئیل بالا رفت. من با او بالا رفتم به آسمان دنیا رسیدم در آن فرشته‌ای بود به نام اسماعیل» او مأمور 
آن خطفه و استراق سمع شیاطین بود خدا فرموده: الا من خطف الخطفه فاتبعه شهاب اقب» تحت فرمان او هفتاد هزار فرشته و زیر 
فرمان هر یک هفتاد هزار فرشته بود. 
او به جبرئیل گفت: این کیست با تو؟ گفت: محفد رسول خداء گفت: آیا مبعوث شده است؟ جبرئیل گفت: آری» اسماعیل درب 
آسمان را باز کرد به او سلام کردم او هم بر من سلام کرد برای او استغفار کردم» او هم برای من استغفار نمود و گفت: برادر 
نیک وکان پیامبر نیک و کار خوش آمدی ملائکه مرا ملاقات کردند تا به آسمان دنیا داخل شدم هیچ فرشته‌ای ملاقاتم نکرد مگر 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۶ 
خندان و شادان. 
ولی فرشته‌ای به ملاقات من آمد که بزرگتر از آن مخلوقی ندیده بودم» بدقيافه و خشمگین بود؛ او هم مانند دیگران بر من دعا کرد 
ولی نخندید گفتم یا جبرئیل این کیست که از او به هراس افتادم؟ جبرئیل گفت: رواست که از او بترسی» ما همه از او میترسیم» این 
«مالکك» خازن و متصدی آتش است. اصلا نخندیده است و از روزی که خدا کار جهنم را به او وا گذاشته است پیوسته و هر روز 


غیظ و غضبش بر دشمنان خدا و اهل گناه زیادتر می‌شود. خدا به وسیله او از آنها انتقام خواهد گرفت. اگر به کسی پیش از تو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفهه ۲۱ از ۲۶۷ 
خندیده بود و یا به کسی بعد از تو می‌خندید» حتما بخاطر تو می‌خندید من به او سلام کردم او به من جواب داد و مرا بشارت 
بهشت داد. 
به جبرئیل که به حکم مطاع نم یین مطاع ملانکه است» گفتم: آیا امر نمی‌کنی که آتش را به من نشان بدهد؟ جبرئیل گفت: با 
که ات امه یر ی را ی و زا ایا ی مان لا وت و را رون 
بالاء آمد تا گمان کردم مرا خواهد گرفت. گفتم یا جبرئیل بگو: پرده‌اش را باز گرداند» به فرمان جبرئیل مالک به شعله آتش 
گفت: بر گرد. آن به محلی که از آن خارج شده بود بر گشت. 
آن گاه رفتم مردی بزرگ و گندمگونی را دیدم گفتم: جبرئیل این کیست؟ گفت: این پدرت آدم است. دیدم که فرزندان او را به 
او نشان می‌دهند (فرزندانش که مرده بودند) بعد از دیدن آنها می گفت: روح پاکی» بوی پاکی است آن گاه رسول خدا صلی اه 
علیه و آله سوره مطففین را تا هفده آیه خواند: کل اد کتاب الا هی علین و ما آذراکت ما عون کتات مَرقوم یَضهْده ابو ت 
آخر ... فرمود به پدرم آدم سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۷ 
کردم او هم برای من استغفار نمود گفت: آفرین بر پسر نیکو پیامبر نیکوه مبعوث شده در زمان نیکو. 
حضرت فرمود: آن گاه به ملکی از ملائکه گذشتم که در محلی نشسته بود دیدم تمام دنیا میان دو زانوی او بود در دستش لوحی از 
نور بود که به آن نگاه می‌کرد و در آن نوشته‌هایی بود؛ او به راست و چپ نگاه نمی کرد مانند یک آدم محزون به آن لوح متوجه 
بود» گفتم: با جبرئیل این کیست؟ گفت: این ملک الموت است. مشغول قبض ارواح است. 
گفتم: مرا به او نزدیک کن تا با او سخن گویم. جبرئیل مرا باو نزدیکک کرد به او سلام کردم جبرئیل گفت: این محترد پیغمبر 
رحمت است که خدا بر بند گانش فرستاده. ملکک الموت بر من سلام کرد و آفرین گفت و اضافه کرد: 


یا محد من همه خیر را در امت تو می‌بينم گفتم: حمد بر خدای منان» صاحب نعمتها بر بند گان» اين از فضل و رحمت پرورد گار 


بر هن. 
جبرئیل گفت: این از محکم کارترین ملانکه است. گفتم: آبا هر که تا به حال مرده یا خواهد مرد او قبض روح می‌کند؟ گفت: 
آری. 


به ملک الموت گفتم: مردم را در هر کجا هستند می‌بینی و خودت مشاهده می‌کنی؟ گفت: دنیا همه‌اش پیش من با امکانی که خدا 
داده مانند درهمی در دست یک شخص است که آن را هر طور بخواهد می‌گرداند. خانه‌ای نیست مگر آنکه روزی پنج بار آن را 
زیر نظر می گیرم و چون یکی از خانواده میت بر مرده خودشان گریه کند گویم: بر او گریه مکنید که من به سوی شما مکرر بر 
خواهم گشت تا کسی از شما در دنیا نماند. 

ول ی ی اه ای الت تدای سس فا فر کته وق ها کی ات را کشت هار مر کف او مر کف هر انا کر تیگ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۸ 

فرمود: سپس رفتم تا به قومی رسیدم که در جلوشان مائده‌هایی از گوشت پاکیزه و گوشت پلید بود» آنها از گوشت کثیف 
می‌خوردند و گوشت پاکیزه را کنار می‌کردند» گفتم: جبرئیل اینها کیستند؟ گفت: اینان کسانی هستند که حرام را می‌خورند؛ 
حلال را ترک می‌کنند» آنها از امت تو هستند یا محترد صلی الله علیه و آله فرمود: سپس ملکی از ملائکه را دبدم که خدا او را 
عجیب آفریده است. نصف بدنش از آتش و نصف دیگرش از یخ بود نه آتش یخ را ذوب می‌کرد و نه یخ آتش را خاموش 
می‌نمود او با صدای بلند فریاد می‌کرد: پاک و منزه است خدایی که اين آتش را از ذوب کردن اين یخ مانع شده که آن را ذوب 
نمی کند و سردی این بخ را نگاه داشته که آتش را خاموش نمی کند ای خدایی که میان یخ و آتش را تألیف کرده‌ای میان قلوب 
بندگان مومن خود الفت برقرار فرما. گفتم: یا جبرئیل این کیست؟ جواب داد: او فرشته‌ای است خدا بر اکناف آسمان و اطراف 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۶۷ 
زمین موکل کرده او خیرخواه‌ترین ملائکه خدا برای اهل زمین است. نسبت به مومنان از وقتی که خدا خلقش کرده برای آنها دعا 
مس گنز 
در آسمان دو نفر فرشته دیدم که هر دو به صدای بلند فریاد می‌کردند» یکی می گفت: خدا به همه انفاق کنند گان عوض بده 
اللهم اعط کل منفق خلقا 
دیگری میگفت: خدایا به هر ممسک تلف نصیب کن 
اللهم اعط کل ممسک تلفا. 
آن گاه رفتم باقوامی رسیدم که مانند شتران لبهای بزرگی داشتند» گوشت از پهلوهایشان بریده و بدهانشان انداخته می‌شد گفتم: 
یا جبرئیل اینها کیانند؟ گفت: اینان عیب‌جویان و طعنه‌زنانند 
هولاء الهمازون اللمازون 
سپس رفتم ناگاه به اقوامی رسیدم که سرهایشان را با سنگ می‌شکستند گفتم: یا جبرئیل اینها کیانند؟ گفت: اینها کسانی هستند که 
بدون نماز عشاء تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱٩‏ 
می‌خوابند. بعد رفتم ناگاه به جماعتی رسیدم که به دهانشان آتش می‌انداختند و از سوراخ پائین خارج می‌شد از جبرئیل پرسیدم؟ 
گفت: اینان کسانی هستند که اموال یتیمان را به ظلم می‌خورند ان لین با کون آموال ایتامی ما ماب کون فی بطونهم نارا و 
سپس رفتم و ناگاه به جماعتی برخوردم که چون یکی می‌خواست برخیزد از بزرگی شکمش نمی‌توانست برخیزد» گفتم: جبرئیل 
اینها کدام کسانند؟ 
گفت: اينها کسانی هستند که ربا می‌خورند» زند گی نمی کنند مگر مانند کسی که شیطان او را دیوانه کرده است. آن گاه دیدم که 
آنها مانند آل فرعون هستند. صبح و شام به آتش عرضه می‌شونده می گویند: پرورد گارا قيامت چه زمانی خواهد بود؟ 
فرمود: سپس به رفتن ادامه دادم ناگاه به زنانی رسیدم که از پستانشان آویزان بودند» از جبرئیل پرسیدم» گفت اینها زنانی هستند که 
پر تال شوهاق ادلی کراق رز وارتمی که ای گوس لها خن نشیم الاو یه 
غضب خدا شدید است بر زنی که در نسب قومی کسی را که از آنها نیست. داخل کند» پس بر خلوات وارد شود و انبارشان را 
بخورد (از آنها سهم بگیرد). 
سپس فرمود: گذر کردیم بر ملائکه‌ای از ملانکه خدا که خدا هر طور خواسته بود آنها را آفریده بود. چهره‌شان را هر طور که اراده 
فرموده بود قرار داده بوده تمام اعضاء آنها مشغول تسبیح و حمد بود و از هر ناحیه بدنشان صدای حمد و گریه از ترس خدا بلند بود 
با صداهای مختلف. از جبرئیل سژال کردم؟ گفت همانطور که می‌بینی آفریده شده‌اند. هر یکک از آنها در کنار رفیق خود است 
ولی با او ابدا کلمه‌ای نگفته است از خحوف خدا و به علت اینکه به خدا متواضع تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۰ 
هستند سرهایشان را بلند نکرده و از حد فعلی پائین نیاورده‌اند من به آنها سلام کردم با اشاره سر به من جواب دادند و از خشوع 
خدا به من نگاه نمی کردند جبرئیل به آنها گفت: این محنّد نبی رحمت است. خدا او را به سوی بند گان رسول و نبی فرستاده 
است. او خاتم پیامبران و آقای آنهاست آیا با او سخن نمی گوئید؟ چون این را از جبرئیل شنیدند بر من با سلام رو کردند» و احترام 
نمودند و برای من و امت من خوبی را مژده دادند. 
فرمود: سپس به آسمان دوم بالا رفتیم ناگاه در آن دو مرد را دیدم که شبیه هم بودند» از جبرئیل پرسیدم؟ گفت: دو پسر خاله‌اند 
بحبی و عیسی علیهما السرلام به آن دو سلام کردم آن دو بر من سلام کردند» برای آنها استغفار کردم» برای من استغفار کردند و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۶۷ 
«مرحبا بالاخ الصالح و النبی الصالح» 
نا گاه دیدم در آن آسمان ملائکه‌ای هستند که خاشع می‌باشند. چهره آنها را هر طور که خواسته بود قرار داده بود. همه آنها خدا را 
با صداهای مختلف تسبیح و حمد می کردند. 
آن گاه به آسمان سوم بالا-رفتيم ناگاه در آنجا مرد بز رگواری دیدم» که زیبایی‌اش نسبت به دیگران مانند ماه چهارده شبه بود 
نسبت به ستارگان دیگ گفتم: جبرئیل این کیست؟ گفت: این برادرت یوسف است بر او سلام کردم او بر من سلام کرد بر او 
استغفار کردم او بر من استغفار کرد و گفت 
مرحبا بالنبی الصالح و الاخ الصالح, المبعوث فی الزمن الصالح 
در آنجا نیز مانند آسمان اول و دوم ملانکه‌ای بود که همه به خدا خاشع بودند چنان که وصف کردم» جبرئیل درباره من همان 
گفت که به آنها گفته بود آنها با من آن طور رفتار کردند که دیگران کرده بودند. 
سپس به آسمان چهارم بالا رفتیم ناگاه در آنجا مردی دیدم گفتم: یا تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱ 
جبرئیل این کیست؟ گفت این ادریس است که خدا او را به مکان بالایی بلند کرده است 
رقعه اللهمکاتا حلنا 
به ادریس سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار کردم او برای من استغفار نمود در آن آسمان ملائکه‌ای بودند» مانند 
ملاتکه آسمانهای دیگر به خدا خاشع بودند آنها برای من و امت من خیر را بشارت دادند. 
آن گاه فرشته‌ای دیدم که بر تختی نشسته بوده زیر فرمانش هفتاد هزار فرشته و زیر فرمان هر یک هفتاد هزار فرشته بودند» به فکر 
ول قفا | کین اللخلسی له کی کیان ای فان وا این یی را تیاه ارفا بآ قرو 
زد و گفت: پاشوء او پا شد و تا قیامت سر پا خواهد بود. 
بعد از آن به آسمان پنجم بالا رفتیم در آن مردی بوده بسیار پیر که پیرتر از او ندیده بودم. در اطراف او جماعت کثیری از امتش 
بود که از کثرت آنها تعجب کردم گفتم: جبرئیل این کیست؟ گفت: این محبوب قوم خویش هارون پسر عمران (برادر موسی) 
است. به او سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار کردم» او برای من استغفار کرد؛ در آنجا ملانکه‌ای بودند مانند 
آسمانهای دیگر. 
پس از آن به آسمان ششم بالا رفتیم» در آنجا مرد بلند قامتی بوده گویی در قد بلندی از قبیله «شنوه» بود و اگر دو تا پیراهن داشت 
موهایش از آنها بیرون میآمد. شنیدم که می گفت: بنی اسرائیل گمان می‌کنند من پیش خدا محترمترین فرزندان آدم هستم حال 
آنکه این مردی است (اشاره به رسول خدا) که پیش خدا از من عزیزتر است گفتم: جبرئیل این کیست گفت؟ این برادر موسی بن 
عمران است به او سلام کردم او بر من سلام کرد؛ برای او استغفار تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۲ 
نمودم» او برای من استغفار نمود در آنجا ملائکه‌ای بودند همه خاشع مانند ملائکه دیگر آسمانها. 
فرمود: بعد از آن به آسمان هفتم بالا رفتیم به هیچ فرشته‌ای نگذشتم مگر آنکه گفتند: یا محقد حجامت بگیر و امت خود را امر 
کن حجامت بگيرند؛ در آنجا مردی بود موی سر و ریشش سیاه و سفید» روی تختی نشسته بود» گفتم: یا جبرثیل این کیست در 
باب بیت المأمور در جوار خدا؟ گفت: اين پدرت ابراهیم و این محل تو و محل متقیان امت تو است آن گاه آن حضرت این آیه را 
خواند: 
نی لاس باراهيم لین اوه و هذا الب و لین آمئوا وله ول المزین. 
به ابراهیم علیه الشلام سلام کردم او بر من سلام کردم و فرمود: 
«مرحبا بالنبی الصالح و الابن الصالح و المبعوث فی الزمن الصالح» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ از ۲۶۷ 
در آسمان هفتم مانند آسمانهای دیگی ملائکه بودند که برای من و امت منء خیر را بشارت دادند. 
فرمود: در آسمان هفتم دریاهایی از نور دیدم که نورشان چشمان را خیره می کرد و دریاهایی از ظلمت و دریاهایی از برف که 
صدای رعد می‌دادند. هر وقت از دیدن آنها به وحشت می‌افتادم از جبرئیل می‌پرسیدم؛ در جواب می گفت يا محقد بشارت باد بر 
توه شکر خدا کن که اينهمه کرامت به تو داده» خدا را شکر کن برای اینکاره فرمود: خدا با قوه و یاری خود مرا ثابت کرد تا سخنم 
به جبرئیل و تعجبم زیاد شد. 
جبرئیل گفت: با محمد آیا آنچه می‌بینی به نظرت بز رگ می آید؟ حال آنکه اینها آفریده‌ای است از آفریده‌های خداء چطور است 
عظمت خدا که اينها را آفریده است آنچه ندیده‌ای از آنچه دیدی بزرگتر است. بین خدا و خلق هفتاد هزار حجاب هست 
نزدیکترین خلق به خدا من و اسرافیل است» میان ما تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۳ 
و خدا چهار حجاب هست: 
حجابی از نور» حجابی از ظلمت. حجابی از ابر و حجابی از آب. 
فرمود: از جمله عجاثب خلق خدا که مسخر کرده بود» خروسی دیدم» پاهایش در ریشه‌های طبقه هفتم زمین و سرش نزد عرش خدا 
بود او ملکی است از ملائکه که خدا مطابق اراده خود خلقی کرده است» پاهایش در قعر زمینهای هفتم است. آن گاه بالا رفت تا در 
هوا خارج شد و به آسمان هفتم بالا-رفت تا کاکلش به نزدیکی عرش رسیده او می گفت: پرورد گارم هر جا که باشم نمی‌دانی 
ضدایت در کنخاست از عظمت شان او. 
آن خروس دو تا بال در شانه‌اش داشت. چون بالهای خود را می گشاد. از شرق و غرب می گذشت. چون وقت سحر باشد بالهای 
خود را باز می‌کند و آنها را به هم می‌زند و فریاد تسبیح بلند می کند و می گوید: 
سبحان ال الملک القدوس» سبحان ال الکبیر المتعال» لا اله الا ال الحی القیوم 
و چون این تسبیح را گفت. خروسهای زمین بالهای خود را بهم زده بانک می‌کنند» وقتی که او ساکت شد. خروسهای زمین ساکت 
اه 
ریشهای کوچک او سبز و ریشهای دیگرش بسیار سفید بود ریشهای سبز او به شدت سبز رنگ می‌باشند. 
فرمود: سپس با جبرئیل به بیت المعمور رفتم و در آن داخل شده و نماز خواندم و با من جمعی از امتم بودند که لباس تازه داشتند و 
جمعی لباس کهنه پوشیده بودند آنها که لباس تازه پوشیده بودند. داخل بیت المعمور شدند» کهنه لباسان در همانجا نشستند آن 
گاه از آنجا خارج شدم دو تا نهر مطیع من شدند یکی بنام کوثر دیگری بنام رحمت. از کوثر نوشیدم و در آن رحمت غسل کردم 
سپس هر دو مطیع من شدند و راه در امتداد آن دو واضح شد تا داخل بهشت گشتم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴ 
در دو طرف بهشت خانه‌های من و خانواده‌ام بود. خاک بهشت مانند مشک بود. دختر جوانی دیدم در نهرهای بهشت غوطه 
می‌خورد گفتم: برای کدام کس هستی؟ گفت: برای زید بن حارثه (پسر خوانده حضرت) وقت صبح این مطلب را به زید بن حارثه 
خبر دادم. 
پرند گان بهشت را دیدم که به بزرگی شتر خراسانی بودنده انارهایش به اندازه دلوهای بزرگ بود. درختی دیدم ضخامت تنه آن به 
حدی بود که پرنده در هفتصد سال نمی‌توانست آن را دور بزند» در بهشت منزلی نبود مگر آنکه در آن شاخه‌ای از آن درخت بود» 
گفتم: جبرثیل این درخت چیست؟ 
گفت: این درخت طوبی است. خدا فرموده: طوبی له وشن عآب. 
آن حضرت فرمود: چون داخل بهشت شدم به فکرم رسیدء که از جبرئیل از آن دریاها و عجائب آنها سوال کردم گفت: آنها 


خیمه‌های حجابات خدا هستند که اگر نبودند نور عرش همه آنچه را که در عرش بود آشکار می‌کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۶۷ 
به سدرة المنتهی رسیدم؛ دیدم یک برگ از آن؛ اقتی را سایه می‌افکند و از آن به فاصله‌ای بودم که خدا فرموده قابَ قَوْتَیّن و 
نی خدا مرا ندا کرد که: مق لول بما رل یه من یه من در جواب از طرف خود و اتم گفتم: و اون کل من بالّه و 
ملانکته و که و ژشله لائر بین آحد من رشله و قالوا سمغنا و أَطغنا غُفرانک نا و یک المصیر. 
خدا فرمود: لا کلف ال تفس ال ونرعها لها ما کتربث و علیها ما تبث من گفتم: رن لا تواخذنا ان تتینا و أخَطنا خدا جواب 
داد: مواخه‌ات نخواهم کرد» گفتم: نا و لا تَملْ عَلینا (ضراً کما له علی این من قتلنا خدا جواب داد» تکلیف دشوار را بر تو 
حمل نخواهم کرد گفتم: رّنا و لا تُملنا ما لا اه لا به و اغ عًا و افو نا و ازعمنا نت مولانا قانضٌونا علی تفسیر حسن 
الحدیث ج۶ ص: ۲۵ 
لقرم الکافری 
خدای تبارک و تعالی فرمود: اينها را بر تو و امّت تو دادم. 
امام صادق علیه السّلام فرمود: محترمتر از آن حضرت کسی به طرف خدا نرفته است که برای امت خود چنین چیزهایی خواست. 
رسول خدا صلی اللّه علیه و آله گفت: پرورد گارا به پیامبرانت فضیلتهایی داده‌ای مرا هم بده. خدا فرمود: به تو در میان چیزهایی که 
داده‌ام» دو کلمه از تحت عرش خود داده‌ام و آن 
لا حول و لا قوة الا بالّه و لا منجی منک الا الیکک 
است. 
فرمود: ملائکه بر من سخنی تعلیم کردند که وقت صبح و شام می‌گویم: 
اللهم ان ظلمی اصبح مستجیرا بعف وک و ذنبی اصبح مستجیرا بمغفرتک و ذلی اصبح مستجیرا بعزتک و فقری اصبح مستجیرا بغناک 
و وجهی الفانی اصبح مستجیرا بوجهک الباقی الذی لا یفنی 
و می گویم اين را وقتی که وارد شب می‌شوم سپس اذان شنیدم. دیدم فرشته‌ای اذان می گوید که در آسمان پیش از آن شب دیده 
له نید از که 
«للّه اکبر ال اکبره 
خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت» من از هر چیزی بزرگترم» او گفت: 
«اشهد ان لا اله الا للم اشهد ان لا اله الا ال 
خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت: منم له که جز من معبودی نیست و غیر از من الهی وجود ندارد؛ فرشته گفت: 
«اشهد آن محقدا رسول الْلّه اشهد ان محتقدا رسول الله» 
خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت محقد بنده من است او را مبعوث و انتخاب کرده‌ام. 
فش - که 
«حی علی الصلاة حی علی الصلاة» 
خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت. و بر امر واجب من دعوت کرد هر که از روی رغبت و طلب پاداش من به نماز رود کفاره گناهان 
گذشته‌اش خواهد بود؛ فرشته گفت: 
«حی علی الفلاح حی علی الفلاح» 
خدا فرمود: آن صلاح و نجات و رستگاری است. آن گاه بر ملانکه امامت کردم چنان که برای پیامبران قبلا امامت کرده بودم. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۶ 


فرمود: سپس مرا شوقی و عشقی «۱ فرا گرفت. به سجده افتادم» خدا ندایم فرمود: من پیش از تو بر هر پیامبری پنجاه نماز واجب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲ از ۲۶۷ 
کرده‌ام بر تو و امت تو نیز واجب کردم برخیز تو در امت خود هستی. 
آن حضرت فرمود از آن محل پائین آمدم تا به ابراهیم رسیدم» چیزی از من نپرسید تا به موسی رسیدم» موسی گفت: یا محقد چه 
کار کردی؟ گفتم: پرورد گارم فرمود: بر هر پیامبر پیش از تو پنجاه نماز واجب کرده‌ام» بر تو و امت تو نیز واجب کردم موسی 
گفت: ای محمّد امت تو آخرین و ضعیفترین امتهاست. خدایت چیزی او را زیاد نمی کند (بر عزت او نمی‌افزاید) امت تو قدرت 
چنین تکلیفی ندارند به سوی پرورد گارت بر گرد و تخفیف بخواه. 
من به سوی پرورد گارم برگشتم تا به سدرة المنتهی رسیدم به سجده افتادم آن گاه گفتم: بر من و امت من پنجاه نماز واجب کردی 
نه من طاقت آن را دارم و نه امت من تخفیف فرما. خدا ده رکعت تخفیف داد» پیش موسی بر گشتم به او خبر دادم» گفت: بر گرد 
قدرت آن را نداری به سوی خدایم با زگشتم باز ده رکعت تخفیف داد. 
به نزد موسی آمده خبر کردم» گفت: بر گرد در هر بر گشتن به سجده می‌افتادم» خدایم تخفیف می‌داد تا به ده نماز رسید به موسی 
طاقت آن را نداری» به سوی پرورد گارم با زگشتم. پنج نماز تخفیف داد. به سوی موسی بر گشتم و خبر دادم گفت طاقت 
نمی آوری» گفتم از پرورد گارم حیا می کنم بر پنج نماز صبر می کنم. 


ندا کننده‌ای ندایم کرد در اثر صبری که کردی این پنج نماز برابر پنجاه 


(۱) عبارت عربی «صبابه» است آن با صاد بمعنی عشق و شوق و با ضاد نقطه‌دار بمعنی ابر رقیق است. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۷ 

نماز است. هر یک مقابل ده نمان هر که از امت تو قصد کار خوبی کند و آن را انجام دهد ده برابر خواهم نوشت و اگر قصد کند 
و عمل نکند یک حسنه خواهم نوشت» هر که از امت تو قصد کار بدی کند و آن را انجام دهد یکك گناه بر او خواهم نوشت و اگر 
قصد کند و عمل نکند چیز برای او نخواهم نوشت. 

امام صادق فرمود خدا از اين امت به موسی جزای شیر بدهد این تفسیر قول خحداست که فرموده: مُبْحان لذی ری ...له 
ناگفته نماند: این حدیث که با این تفصیل نوشته شد برای آنست که آن از حالات عروج و برزخی آن حضرت است که خدا پشت 
پرده را به او نشان داده است و آن سیب استفاده‌های بیشتر است. نظیر این روایت در جاهای دیگر نیز آمده است. از جمله در کتاب 
دار السلام محدث نوری در ضمن نقل خوابهای حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله که خدا حقاتق اعمال بد و خوب را به آن 
حضرت نشان داده است اینها نمونه‌هایی از عالم غیب و مکنونات این جهان می‌باشد. 

ناگفته نماند: روایات معراج بسیار زیاد است» طالبان تفضیل به کتابهای مفصل رجوع فرمایند. آنچه در اینجا آوردیم به عنوان نمونه 
است. لفظ «لیلا» در آیه شریفه دلالت دارد که اسراء در یک شب واقع شده است. به موجب روایات آن حضرت در همان شب به 
مکه بر گشته و نماز صبح را در مکه خوانده است. 

در تفسیر عیاشی از هشام بن حکم از امام صادق علیه الشلام نقل شده است: 

«قال ان رسول صلی اللّه علیه و آله صلّی العشاء الاخرة و صلّی الفجر فی الليلة التی اسری به فیها بمکذه. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۸ 


[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۲ تا ۸] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۲۶۸۷ 


اشاره 


و آئینا موس ی اکتا و جعلناة دی لینی |شرائیل لا دوم ین فونی وکیلا 0 ری من من عع وج له کان بدا شکور 0 و 
ضینا الی نی |شرائیل فی الکتاب َسن فیاازض ترتین ون لو یا ۴ فٍذا جا و آولاهما بعکم جبدا ای 
أس دیب فجاشوا خلال الدّیار و کان وغدا َغولاً (6۵ ثم ۳ ره علیهم و آشتذنا کم بأقوا و بنین و جعنا کم کر تفر 
2 

ا آخت کم تم کم و ان ام قلها فاذا جاء وَغذ ال خرة ییشوژا ژمجوع" و لیذ خلوا لعج کما وه رل مر و لیوا 
معا تثیرً () عسی کم آن برحمکم و ان دم غذنا و جعلنا جهن للکافرین حصیرً (۸) 

۲- به موسی کتاب تورات را دادیم و آن را برای بنی اسرائیل وسیله هدایت قرار دادیم که جز من (خدا) کارساز مگیرید. 

۳- شما نسل کسانی هستید که با نوح در کشتی حمل کردیم نوح بنده‌ای شک رگزار بود. 

۴- به بنی اسرائیل در تورات اعلام کردیم که در زمین (فلسطین) دو بار فساد خواهید کرد و طغیان بزرگی به وجود خواهید آورد. 
۵- پس چون وعده انتقام اولی برسد بند گانی که بسیار نیرومند هستند بر شما خواهیم فرستاد که خانه‌های شما را (تفتیش) کنند و 
این وعده عملی است. 

۶- سپس دولت و قدرت را به شما برمی گردانیم و شما را با اموال و اولاد و اقوام نیرومند می گردانيم. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۲۹ 

۷-اگر نیکی کنید برای خود نیکی کرده‌اید و اگر بدی کنید برای خود کرده‌اید و چون وعده طغیان دوم در رسد (آنها را 
می‌فرستیم) تا چهره شما را غمگین کنند» و مانند دفعه اول داخل مسجد شما شوند و بر هر چه دست یافتند تباه و نابود کنند. 

۸- شاید پرورد گارتان به شما رحم کند. و اگر به طغیان باز گشتید به انتقام بازمی گردیم و جهنم را برای کافران مجلس قرار 
داده‌ایم. 


کلمه‌ها 


ذریه: نسل و فرزند. ذرء: آفریدن. جمع آن ذریات است. 

قضینا: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن به امر است. به معنای حکم حتم. بیان و مانند آن نیز آید. آن در آیه به معنی بیان و اعلام 
اک 

لتعلن: علوّ: در آیه به معنی غلبه و تکبر و طغیان است «لتعلن» حتما تجاوز می کنید «علوا»: غلبه کردند. 

اولاهما: اولی (بضم همزه) مونث اول است. 

بأس: بأس در اصل به معنی سختی و شدت است در اینجا منظور نیرومندی است. 

جاسوا: جوس: جستجوی شدید (تفتیش). «الجوس: طلب الشیء بالاستقصاء». «جاسوا: جستجو کردند. 

خلال: خلل (بر وزن شرف): گشادگی و فاصله میان دو چیزه جمع آن» خلال (بکسر- خ) است خلال الیار: درونهای خانه‌ها. 
کرة: کرة: رجوع و بر گشتن. منظور از آن در آیه دولت و اقتدار تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۰ 

است. مصدر به معنی مفعول است «دولت باز گشته». 

امددنا کم: مد در اصل به معنی زیادت و به قول راغب به معنی کشیدن است. در اینجا به معنای فزونی دادن و نیرومند کردن است. 
نفیرا: نفر (بر وزن شرف): گروه و دسته. نفیر مثل نفر جماعتی از مردان را گویند» نفیر و نفر: عشیره انسان که یاریش کرده و با او 
کوج می کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۳۵۳۷۲ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۶۷ 
لیسوژا: اسائه: محزون کردن لیشوژا جومکم: تا محزون کنند چهره‌های شما را (شما را محزون کنند تا اثر حزن در قیافه شما پدیدار 
شود). 
تتبیر: تبر (بر وزن عقل و شرف): هلاکث شدن و نابود گشتن. تتبیر: 
مللاک کردن یروا ما علزا تثبیرآ تا هر چه غلبه کردند به طوری کامل نابود کنند. 
حصیرا: حصر: تنگ گرفتن. حبس «حصیر»: سجن و زندان که شخص را تنگ می گیرد و از حرکت منع می کند فعیل به معنای فاعل 
ات 
شرحها 
آیات هفتگانه یکی از نظامات و سنت‌های خدایی را بیان می کند و آن اينکه عدالت و انصاف و ظلم و طغیان در زندگی جوامع 
بشری اثر مستقیم دارد» جامعه‌ای که مردم آن با عدالت و توحید و ایمان عمل صالح زند گی می‌کنند. در سعادت و رفاه و تکامل 
خواهند بود» ولی جامعه‌ای که افراد آن اهل طغیان باشند رو به سقوط و زوال می‌رود وانگهی خدا به وسیله رسولان خود این سنت 
و طریقه تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱ 
را به مردم رسانده و آنها را در اختیار یکی از این دو راه مخیر کرده است. 
اینکه گفته شده در آیه زیر به نحو احسن مجسم شده است: و لو أَم آفول ری آمَوا و اقا نا عَیهم بر کات من الشمام و 
لَض و لک کب انم بما کاوا یکییون اعراف/ ۰٩۶‏ علی هذا به نظر می‌آید ارتباط آیات هفتگانه با آیه اول آنست که: 
جریان اسراء آن حضرت برای تکمیل ایشان بود تا بتواند این حقائق را به طور کامل و از روی آشنایی کامل بیان فرماید. 
المیزان عقیده دارد که آیات هفتگانه مانند جمله معتزله است میان آیه اول و آیه نهم. 
به هر حال در این آیات آمده: ما به موسی کتاب دادیم که هدایت کننده بنی اسرائیل بود و به آنها اعلام کردیم که دو دفعه طغیان 
خواهید کرد و انتقام هر دو از شما گرفته خواهد شد به وقت انتقام اول مردانی قدرتمند شما را تار و مار می‌کنند و شما را در میان 
خانه تعقیب می‌نمایند» سپس عوامل رفاه بر شما بازمی گردد. از لحاظ نفرات و اموال. کثرت پیدا می‌کنید باز طغیان سر می‌دهید 
این دفعه انتقام را شدیدتر می‌بینید» سپس ممکن است خدا به شما رحم کند ولی اگر باز به طغیان آئید به انتقام بر می‌گردیم, که 
این سنّت خدایی. در عزت و ذلت جوامع بشری است. 
۲-و آتینا موی الکتاب و لاه مد لینی |شرائیل أل تخدوا من ُونی وکیل. 
منظور از کتاب» تورات است. شاید به علت حاوی بودن به احکام و وظائف به جای تورات» کتاب گفته شده است. و جعلناء ... 
توضیح و تفسیر «الکتاب» است جمله ألّا تخد وا ... نشان می‌دهد که خلاصه کتاب نهی از شرک بود که جز خدا و کیل و کارسازی 
نگیرند و در تمام شئون زند گی رو به خدا آورند تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۲ 
خلادصه همه شریعتها همین است. لفظ «ان» ک 1 تَذُوا تفسیریه است. بعضی آن را به صیغه غاثب «یتخذوا» خوانده است. در 
اینصورت تقدیر آن «و قلنا لهم لا یتخذوا ...» است. 
۳- دی من ععلنا مع توح اب کال بدا شکوراً گفته‌اند «ذریةه منصوب است برای اختصاص یعنی خطاب دا .. 
مصو ۲ اک رن کی رهز کر هی نوا کی ای رد زکرمت 
به هر حال معنی آیه آنست که: جز خدا وکیل نگیرید که شما فرزندان کسانی هستید که با نوح در کشتی بودند و مورد عنایت خدا 
قرار گرفتند و جز خدا کارسازی نمی گرفتند وانگهی نوح بنده‌ای موحد بود و جز خدا وکیل نمی گرفت شکور بودن لازمه‌اش 
توحید است» جمله اه کاَ عقدا شکور تعلیل آا تخدُوا من گونی کیلا است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹ از ۲۶۷ 
در مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما التّرلام نقل شده نوح چون صبح و شام می کرد می گفت: خدا من تو را گواه 
می‌گیرم هر نعمتی که صبح و شام در آن هستم خواه نعمت دین باشد یا دنیا؛ همه از تو است 
«وحد ک لا شریک لک لک الحمد و لک الشکر بها حتی ترضی و بعد الرضا و هذا کان شکره» 
این مخالف آن نیست که درباره «شکور» گفته شد. زیرا این الفاظ نیز حکایت از توحید دارند و گوشه‌ای از آن می‌باشند. 
۴- و فص ینا الی بنی اشیرائیل فی الکتاب تن فی الَْْض رین وغل لوا کبیراً منظور از «قضینا» اعلالم و از کتاب» تورات؛ 
است لازم و نون تا کید در دو فعل «لتفسدن»- «لتعلن» برای حتمی بودن خبر است. یعنی در تورات به اسرائیل اعلام کردیم که در 
زمین فلسطین و اطراف آن. حتما دو دفعه فساد و طغیان تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۳ 
خواهید کرد ظاهرا منظور فساد و طغیان میان خودشان است مانند یِکفرُونَ پآیات الّه و نون لس 
۵-ذا جاء ود ولاهما بَعثناعَیکم عبادا نا ولی بأس شید جاشوا خلال یار و کان وغدا ول 
این آیبه روشن می کند که چون وقت انتقام طغیان اول برسد لشکریانی که بسیار نیرومند هستند بر آنها می‌تازند و در میان 
خانه‌هایشان آنها را تعقیب می کنند تا آنها را پیدا کرده و به قتل رسانند. 
این وعده حتمی است و تخلف ندارد. منظور از عباداًلنا شاید «بخت نصره و لشکریان او باشد چنان که خواهد آمد. لازم نگرفته که 
آنها نیک وکاران باشند» در قرآن به جمادات نیز «عباد» اطلاق شده است 1 لین تَدُعْونَ من دون ال عباد آنتالکم اعراف/ ۱۹۴ (4۱. 
۶ نم رَذنا کم که علیهم و آشتذناکم وال و بنین و جعناکم آکتر تفیراً مراد از «کرث» ۳ است منظور از «علیهم» 
شاید مطلق دشمنان باشد نه همانهایی که بر بنی اسرائیل تاختند» جمله ان رتم ... در آبه بعدی نشان می‌دهد که این رسیدن به 
دولت و شوکت در اثر نیک و کاری خواهد بود که بنی اسرائیل بعد از ذلت اول» در پیش خواهند گرفت. 
به هر حال مضمون آیه آنست که: پس از ذلت نخستین» دولت و شوکت را بر شما بر می گردانیم و شما را به وسیله اموال و فرزندان 
و کثرت مردم؛ نیرومند می کنیم. 
۷ ان آخستم آخمشم لآنشیکم و ان مأئم لها 


(۱) در تفسیر عیاشی از حضرت باقر 2 در تفسیر «عبادا» نقل شده: 

قال و هو القائم و اصحابه اولی بأس شدید 

ظاهرا این فرموده از باب تطبیق است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۴ 

این قسمت از آیه رمز عزت و ذلت بنی اسرائیل و همه است. یعنی: اگر به احسان و نیک وکاری ادامه بدهید. نعمت و شو کت ادامه 
پیدا خواهد کرد (ولی اینکار را نخواهید کرد بلکه طغیان را سر خواهید داد تا نوبت انتقام دوم پرسد). 

دا جاء وَغٌ ار لیشوژا وَجومَکم و لیذ لو المسجد کما وه رل مرو و یتژوا ما علوا کر جمله «لیسوژاه متعلق است به بت 
علیکم جباداا بعنی؛ آنها را بر می‌انگيزيم که شما را محزون کند و آثار ذلت در قبافه شما ظاهر شود آنها به ععبد و هیکل سلیمان 
داخل می‌شوند و بر هر چه دست یافتند به طور کامل نابود می‌کنند «تتبیرا» دلالت بر شدت تار و مار شدن دارد» معلوم است که اين 
انتقام شدیدتر از اولی خواهد بود. 

چنان که در آیه گذشته گفته شد: افعال پنجگانه در اين آیه لازم نگرفته که دشمنان دوم همان دشمنان اولی باشند بلکه ظاهرا 
منظور مطلق دشمن است مشکل است اثبات نمود که حمله کنند گان به بنی اسرائیل در دو زمان یکی باشند. 


۸-عسی ریم آن یحمکم و ان عنم غذنا و جعلنا جهن للکافرین حصیراً یعنی جریان عزت و ذلت ادامه خواهد داشت و هر وقت 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲+۱۷ 
علت یکی را به وجود آوردید معلولش موجود خواهد شد. به عبارت فیک سکن ابیت خدا پس از انتفام دیدن باز به شما رحم 
کند ولی اگر به طغیان با زگشتید به انتقام باز خواهیم گشت تنها انتقام دنیا نخواهد بود بلکه در آخرت نیز جهنم در کمین کافران 


استاه 
از و اِنْ عدْتَع عَذنا فهمیده می‌شود که یهود و رژیم اشغالگر قدس به زودی منقرض خواهد شد زیرا که طغیان و تجاوز آنها از حد 
کل فته است, 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۵ 
نکته‌ها 


دو انتقام کدام است؟ 

ناگفته نماند: تاریخ یهود پر است از نکبت و بدبختی و تار مار شدن بدست خدا و انسانهه این قوم در اثر لجاجت و عصیان و طغیان 
و ماده گرایی که دارند از بدو پیدایش نه خود روی راحتی را دیده‌اند و نه دیگران را راحت گذارده‌اند» اکنون نیز خودشان ذلیل و 
ناراحت و ممالک اسلامی را نیز ناراحت کرده‌اند. 

قرآن مجید درباره آنها فرموده: .. ضریث علیهم ال و سکن و با بعضب یی ال ذیک نم کانوا یکفرون بایات له و ون 
لین ... بقره/ ۱ علّت ذلت و مسکنت همان کفر بآیات خدا و قتل رسولان خدا .. بود 

در جای دیگر آمده: ی علیهم الق ما توا لا بعبل من له و عبل من لاس و با بعضب ین له و ریت علیهم المسکنه 
ذلک باتهم کائوا یَکفرون بآبات الّه و نون الا یر ر کل مر ان۱ع انسر تا وی هن بسن شودزمی پرسته 
جنگ می‌خواهند می گویند: چرا در راه خدا کار نمیکیم ال آنکه دشمنان ما را از دیار خود بیرون کرده و فرزندانمان را به 
اسارت گرفته‌اند: و سا نا تال فی شپیل له وق آخرجنا من دیارنا و انا . بقره/ ۲۴۶ در اینصورت» خود به ذلت اعتراف 
کرده‌اند. 

اگر حالات بهود را بعد از اسلام هم بررسی کنیم خواهیم دید که آنها قوم غضب شده و از رحمت حق رانده شده‌اند» حساب کنید 
از آن وقتی که بهود بنی قربظه بنی نضیره بنی قینقاع و بهود خیبر به دست رسول خدا صلی اللّه علیه و آله تار و مار شدنده تا زمان 
«هیتلر؛ که ريشه آنها را از اروپا کند و دویست هزار نفر اعدام شد و در کوره‌های آدم سوزی خاکستر شدند و ... تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۶ 

در این صورت منظور قرآن مجید در آیات گذشته دو انتقام بزرگ از انتقامهای الهی است. می‌شود یکی از آنها حمله «بخت نصر؛ 
پادشاه بابل باشد که به فلسطین حمله نمود» بهود را تار و مار کرد» هیکل سلیمان را خراب نمود» تورات در آن فتنه از بين رفت» 
عده زیادی از بهود را اسیر کرده و به فلسطین آورد حدود هفتاد سال بیت المقدس در حال ویرانی بود و بهود در اسارت بابل آن 
۳ ۱ ۲ ۲ ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ 59 
پانصد سال قبل از میلاد بود. در قاموس کتاب مقدس زیر لفظ «اورشلیم» گفته نبو کد نصر در سال ۵۸۶ قبل از میلاد بیت المقدس 
رافتح کرد. 

دیگری شاید حمله اسپیانوس قیصر روم باشد که رومیان به فرماندهی طوطوز وزیر قیصی به فلسطین حمله آورده و بهود را تار و 
مار کرد و آن حدود صد سال قبل از میلاد بود «۱). 

درباره دو تا انتقام که در آیات وعده شده چنین گفته‌اند» اما در این صورت باید گفت لفظ و قَضینا ٍلی بنی اشیرائیل فی الکتاب 


نشان می‌دهد که همه این پیشامدها در تورات به آنها خبر داده شده زیرا علی الظاهر مراد از «الکتاب» تورات است. آیا در تورات از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱ از ۲۶۷ 
هیکل سلیمان که هزاران سال از موسی» بنا شد خبر داده شده بود؟ و الله اعلم. این حقیقت درباره همه اقوام صادق است؛ یهود برای 
مثال در شده است. 


(۱) مستر ها کس در قاموس کتاب مقدس زیر لفظ اورشلیم چند رقم از هجومهای همگانی را نقل کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ٩‏ تا ۲۲] 
اشاره 


هذا رن وی لتی جی وم و کش الم مشق الدیی تععلون الطالسانت ام جر کر )٩(‏ ون این لاب من بالأخرة 
آغتذنا هم عذابً لیم (. ۰ و یم اسان باشرُ دعاعه بالخیر و کال اسان ۶ عضولا (۱۱) و لا الیل و هار آیتین فمحونا ای | ی الیل 
و جعلنا ی هار مر توا فضلا من ربکم و غلموا عدَة الشنین و الحساب و کل شیء فسَلناة تفصبلا 1 تقصیلا (۱0) و کل انسانأَر ناه 
ره فی ونر لزع القاة کتاب لاه نشور (۱۳) 


مه سم و 


ثرا از یک کفی بتفسک ایو علیک عییبً ۱۳ من اخدی اما یی یه و من ضل اما بضل علیها ولا ترژ ور وزر 

ری و ما مین عثی تبعت رشولاً (۱۵) و |ذا ردنا آن هلک وه مهن متوفیها فَمس وا فیها فحّ علیها لول فدموناها تذمیرا 

۰ رون ین برد ُوح و کفی پرنک بوب عباده جرا یر (۱۷) من کال برد الْاجلة عن له فیها ما تاه 

من رید تم جعلنا حعلنا له جهن ضلاها مَلْموما مَذخوراً (۱۸) 

و مَنْ أ را نمی ها نها کین ولیک سم مر( هنعط زک و مک 
اه ویک تخر( ۰ ال کیت فصن بعض هم علی بعض و لل خر بر رجات و آکبز تفضیلا (۲۱ لا تجعل عم له لها آخر 

موی تلو (۳۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۸ 

4- این قرآن به استوارترین راه هدایت می‌کند و مومنان را که عمل صالح می‌کنند مژده می‌دهد که آنها راست پاداشی بزرگ. 

۰- کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند برای آنها عذاپی دردناک آماده کرده‌ايم. 

۱- انسان ضرر را می‌طلبد چنان که خیر را جستجو می‌کند که انسان موجودی عجول است. 

۲- شب و روز را دو آیت قرار داده‌ایم آیتی را که شب باشد ناپیدا و آیتی را که روز باشد روشن کرده‌ايم تا از فضل خدا بطلبید و 

عدد سالها و حساب را بدانید و هر چیز را به طور کامل روشن کرده‌ايم. 

۳- هر انسان عملش را در گردنش ملازم کرده‌ایم و روز قیامت برای او کتابی خارج می‌کنیم که آن را باز شده می‌بیند. 

۴- بخوان کتابت را امروز خودت برای خودت در حسابگری کافی هستی. 

۵- هر که هدایت شود برای خودش هدایت می‌شود و هر که گمراه شود به ضرر خود گمراه می‌شود و هیچ نفسی گناه دیگری را 

متحمل نمی‌شوده ما عذاب کننده نبوده‌ايم مگر پس از آنکه پیامبری مبعوث کنیم. 

۶- و چون بخواهيم شهری هلاک کنیم به عباشان آن وسعت می‌دهیم تا در آن عصیان کنند. وعده عذاب بر آنها حتمی می‌شود؛ 

فاد کژن هی که 


۷- چه بسا مردمان را که بعد از نوح هلاک کردیم و همین بس که خدایت به گناه بند گان تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحمه ۲۳۲ از ۲۶۷ 
آ گاه و بیتاست: 
۸- هر که زند گی زود گذر را بخواهد به زودی آنچه بخواهیم باو می‌دهيم. آن گاه جهنم را برای او قرار می‌دهیم که مذموم و 
مطرود داخل آن می‌ شود. 
9-و هر که آخرت را بخواهد و برای آن تلاش بکند حال آنکه مومن است تلاش آنها مورد پاداش است. 
۰- همه اينها و اینها را با عطای خدایت مدد می‌دهیم که عطای خدای تو به کسی ممنوع نیست. 
۱- بنگر چطور بعضی را بر بعضی فضیلت داده‌ایم البته آخرت دارای درجات بزرگتر و برتری بزرگتر است. 


۲ موه فیکری فرین مک قفا ملانت شلم وان بعتتی . 
کلمه‌ها 


اقوم: قیام: برخاستن ایستادن. قائم: ایستاده. اقوم: ایستاده‌تر منظور از اقوم در آیه؛ استوارتر؛ پایدار و محکمتر است. 

اعتدنا: عنتاد: آماده شدن. اعتاد: آماده کردن «اعتدنا» آماده کرده‌ايم. 

«عتید): آماده. 

محونا: محو: از بين بردن. زایل کردن «محون»: زایل کرده‌ايم. 

عجول: عجله: شتاب کردن و آن طلب چیزی است پیش از رسیدن وقت آن. و از مقتضیات شهوت است «عجول»: شتایگر. 

مبصرة: مبصر و مبصره را گاهی لازم گفته‌اند به معنی روشن و آشکار و گاهی متعدی به معنی روشنی دهنده. در آیه فوق هر دو 
معنی ممکن است. 

تفصیلا: فصل: بریدن و جدا کردن «فصل الشیء فصلا: قطعه و ابانه» تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۰ 

تفصیل: روشن کردن و بیان کردن. که بریدن از اجمال است. 

الزمناه: لزم لزوم و لزام: ثبوت و دوام. الزام: ثابت کردن و ملازم نمودن «الزمناه»: ملازم و ثابت کرده‌ايم آن را. 

طاثره: طبر: پربدن. و نیز جمع طاثر است. به نظر طبرسی طیر اسم جمع است در مفرد و جمع به کار می‌رود طاثر در آیه به معنای 
عمل است. اعم از عمل خوب و بد. چنان که مفسران آن را عمل گفته‌اند. در علت آن, سخن بسیار گفته شده که در قاموس قر آن 
(طیر) گفته‌ام به نظر می‌آید که علت این استعمال آنست که: عمل» پرنده به خصوصی است که به صورت نیرو از انسان می‌پرد و 
کنار می‌شود ولی از انسان قابل انفکاک نیست. از انسان ناشی می‌شود ولی در اطراف او است راغب در مفردات گوید: «ای عمله 
الذی طار عنه من خیر او شر» منشورا: نشر: گستردن و گسترده شدن, لازم و متعدی هر دو آمده است «نشره الثوب و الکتاب نشرا: 
بسطه)» «منشور): گستر ده شده و باز شده. 

مترفیها: ترفه: وسعت یافتن در نعمت. ترف: نعمت. این عرفه گوید: 

مترف کسی است که به سر خود رها شود تا هر چه بخواهد بکند به هر حال» مترف یعنی قدرتمند و ثروتمند و بی‌بندوباره جمع آن 
مترفون است. «الجبار المتنعم الذی یفعل ما بشاء» دمرنا: دمار: هلاکت. ندمیر: هلاک کردن «دمرنا»: هلاک کردیم. 

عاجله: منظور از عاجله, زند گی دنیا است که به عجله می گذرد «الحياة العاجلة» عَجّنال: تعجیل کردیم برای او: تفسیر حسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۴۱ 

مدحورا: دحر: طرد و راندن به قهر. «دحره: طرده و ابعده و دفعه» «مدحور)»: طرد شده از رحمت خدا. 


محظور: حظر: منع و حبس «محظور) ممنوع. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۲+۷ 


آبات هفتگانه گذشته» بیان سنت کلی الهی بود و حالات بنی اسرائیل مصداقی از مصادیق آن سنت الهی آنست که: خدا مردم را 
به وسیله انییاء به دین توحید و عدل و حق» هدایت می‌کند؛ هر کس و هر ملمتی که آن را پذیرفت در دنیا و آخرت سعادتمند 
می‌شود و هر که نپذیرفت ذلیل می گردد» چنان که بنی اسرائیل هر وقت رو به توحید آوردند عزیز شدند و هر وقت اعراض کردند 
ثار و مار گشتند. 
این آیات می گویند: سنتی که بر بنی اسرائیل گذشت در امت اسلام نیز جریان خواهد داشت» شما هم اگر به طرف دین حق و 
توحید رو آورید. سعادت هر دو جهان نصیب شما خواهد شد. و اگر طغیان کردید گرفتار خواهید شد. این مطلب در دو آیه اولی 
به طور خلاصه بیان شده و در آیات بعدی با تعبیرات مختلف از قبیل جدا نشدن عمل از انسان» فراوانی اسباب هدایت. بودن انسان 
در گرو اعمال خویش» و امثال آن» تکمیل شده است به همین مناسبت حقائقی از نظامات جهان ذکر گردیده است. 
4- رن مدا لقن یی ی هی وم و یر الممیین لین یعون الصَالحات آَ هم جرا یر این آیه ث شق اون از سعت: لین 
است که می گوید: آنان که ایمان آورند و نیک وکاری پیشه کنند پاداشی بزرگک و سعادت عظیمی در دنیا و آخرت خواهند تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۲ 
داقی ی امه ها ار سا شا هر 

بیان «هی اقوم» می‌باشد و لفظ «هی» راجع است به «طریقه) در جای دیگر په جای ی وم افظ صتراط شتکقیم آهده ات قل نی 
هدانی زبی الی صراط شتقیم دی ما بل ثراهیم عنیفا انعم ۱ و در تعبیر دیگر در بیان ۱ «هی آقوم- دین قیمذ» چنین آمده است: 
و ما یو لیوا ال مخلصدین لین تفه و یا اسلا و ار و ذلک دی لبم بینه ۵ از امام باقر علیه الشلام در 
عیاشی نقل شده: که و تفر کل لا 2 هی وم فرموده است « 
بهدی الی الامام 
و در روایت دیگری 
«بهدی الی الولایة» 
ظاهرا آن بیان مصداق است. 

۰- و ادلی لا ییون خر آغذن له عذابً ناش دوم ششک الین است درباره آنهایی که طغیان می کنند و به حق بی‌اعتنا 
می‌شوند» بنا بر آنکه گذشت «عذاب الیم» شامل عذاب دنیا و آخرت هر دو است کسی که اعتقاد به قيامت و حساب و کتاب ندارد 
مسئولیتی در مقابل اعمال خود نمی‌بیند لذا به هر کار خلافی دست زدن برای او آسان است. اينهمه انسانها و مخصوصا ایرقدرتهاء؛ 
که این همه ظلم و طغیان می کنند در اثر آنست که به قيامت و مسئولیت عقیده ندارند» در بسیاری از آیات قرآن فقط عدم ایمان به 
آخرت را ملاک طغیان و تجاوز شمرده است» علی هذا عدم ایمان به آخرت عدم توحید را هم لازم گرفته است» این است علت 
عنوان کردن عدم ایمان به قیامت. 
آیه نشان می‌دهد که اگر کسی به وجود خدا و توحید عقیده داشته ولی منکر معاد باشد این عقیده بر او فائده‌ای نخواهد داشت» 
اصل ضلالت؛ انکار آخرت و بما تسوا یم الحساب ص۲۶ است. 

۱- و یَذع اسان باس دُعاءة بالخیر و کال اسان عسّولا تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۳ 
این آیه و چند آیه بعدی استنتاجی است از هی لبّی هی وم و آن اینکه: خدا انسان را به راه مستقیم هدایت کرده و از را 
ضلالت نهی فرموده است ولی انسان به علت خوی شتایزد گی که دارد» حق را از باطل جدا نمی کند و بدون فکره به طرف باطل 


همانطور می‌رود که به طرف حق قدم بر می‌دارد» منظور از «یدع» طلب و خواستن تن است یعنی شر را مانند مخیر می‌طلبد علت این کار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۱۶ از ۲۶۷ 
عجول بودن انسان است. 
در عين حال آیه انسان را بر چنین کارش توبیخ می‌کند که چرا انسان باید چنین باشد این روز و شب است که خدا به حکمت 
چنین کرده است ولی نباید هر دو را یکی شمرد و نور و ظلمت را یکسان به حساب آورد جمله و کانّ اسان جوا در عین 
استدلال. به صدر آیه» حاکی از یکك خصیصه ذاتی انسان است و آن اینکه: انسان چون چیزی را بخواهد در رسیدن به آن عجله 
میکند تا جایی که مجال اندیشیدن عواقب و نتائج آن را از دست می‌دهده در آیه دیگره مطلب به قدری حاد عنوان شده که گوبی 
انسان از عجله آفریده شده است: یلق نان نع سأریکم آیاتی فلا تشرتُشجلون انبیاء/ ۸۳۴ عجله یکی از موارد سقوط انسان 
است. لذا در روایات از آن نهی شده است. 
۲-و جع الیل اهاز ی قمعون ی لب و جعنا یهار بر تفا ضبن نکم و نراد لین و حساب و 
کل هی جء فصّلنا ناه تمصیلا این آیه در عين حال که یک مطلب مستقل است. ارتباط آن با آیه قبلی ظاهرا همانست که گفته شد: خدا 
روی حکمت و ضرورت. شب و روز را تاریکک و نورانی آفریده است؛ آنان که شر را مانند خیر طلب می کنند همچون کسی هستند 
که میان شب و روز فرقی نمی گذارند» انسان نباید چنین باشد. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۴۴ 
منظور از لیل و نهار ظلمت و نور است در وقت معین و محدود. این هر دو از آیات توحید و نفوذ اراده حق تعالی در تدبیر جهان 
هستند» چنان که از توا فضْا ... فهمیده می‌شود؛ اضافه «آیة» به الیل و النهار برای بیان است و تقدیر آن «فمحونا اللیل و جعلنا 
النهار مبصرة» است نه اینکه اضافه را لامیه گرفته و بگوئيم آیت شب ماه و آیت روز آفتاب است. زیرا صدر آیه می‌ گوید: خود 
شب و روز آیت هستند نه آیت و علامت آن دو. 
منظور از محو شب بی‌علامت و ظلمانی قرار دادن آنست که یک پارچه ظلمت است و چیزی در آن محسوس نیست. مانند: و 
جعلنا ال باس که همه چیز را می‌پوشاند» روز نیز روشن و نورانی است. نتیجه اين تدبیر آنست که انسان در شب تجدید قوا 
می کند و در روز پی روزی و تأمین معاش می‌رود و عدد روزها و هفته‌ها و ماهها و بالاخره عدد سالها را می‌داند» به نظر می‌آید» 
این نتانج متفرع بر ظلمانی بودن شب و روشن بودن روز هر دو است به نظر بعضی: 
آنها متفر بر روشنی روز است زیرا به ظلمت که عدم است حکمی بار نمی‌شود و ال العالم «4۱, 
مراد از «کل شبیء» هر چیزی است که مورد احتیاج باشد یعنی کلیت نسبی است یعنی: قطع نظر از آنچه در این آیه گفته شد. هر 
چیز مورد نیاز را به طور کامل برای شما روشن و بیان کرده‌ايم» مسثله شب و روز و دخالت آن دو در تدبیر جهان و ادامه حیات در 
بسیاری از آیات با تعبیرهای گوناگون مطرح شده است. 


۳-و کل انسان ناه طائرة فی عنقه و نخرخ له یوم امه کتاباً لاه مورا 


(۱) اگر جهان پیوسته ظلمت يا نور بود» حسابی و عددی و ماه و سالی در میان نبود 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۵ 

این آیه در رابطه با آیه وَ یَدْع اسان ... است یعنی: خیر و شب را یکسان ندانند زیرا که عمل هر کس که باعث شقاوت و سعادت 
اوست از او قابل انفکاک نیست و طبق آن سعادتمند و شقاوتمند خواهد شد قطع نظر از این ارتباط» این آیه یک واقعیت 
بخصوصی را روشن می‌کند و آن ملازم بودن عمل به انسان و نمودار شدن آن در روز قیامت است. 

منظور از طاثر چنان که گفته شد عمل انسان است» علت این اطلاق علاوه از آنجه گفته شد آنست که: عرب با طیر و پرنده اگر از 
طرف چپ به راست می‌پربد فال نیک می‌زد و اگر از طرف راست به چپ می‌پرید فال بد می‌زد از اینرو به عمل طاثر گفته‌اند سبب 
شومی با مبار کی انسان است (از کشاف ذیل آیه ۴۷ نمل). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۵ از ۲۶۷ 
مراد از «الزمناه؛ ملایزم بودن عمل به انسان است. چنان ملازمتی که حتی در قلب زنگار می‌گذارد: کلا بل رانٌ علی قلوبهع ما انوا 
مکش مطففین/ ۱۴ به نظر المیزان: الزام در عنق برای آنست که عنق از اعضاء رئیسه است که انسان بدون آن و آن بدون انسان 
نمی‌شود باشد. به خلاف دست و پاه در این صورت آمدن «عنق» حکایت از عدم انفکاک می کند» به هر حال عملی که نتیجه‌اش 
سعادت با شقاوت انسان است با تخود او است. 
منظور از «کتابا» ظاهرا همان طاثر و عمل است یعنی: این اعمال فعلا مخفی و از نظر انسان پوشیده است و در قیامت کتابی برای او 
خارج می‌کنم که همان اعمال اوست و آن را باز شده و خوانا خواهد دید از آیات دیگر معلوم می‌شود که اين کتاب از نفس 
اعمال تشکیل خواهد یافت نه اينکه آمار اعمال در آن نوشته خواهد شد در آیه دیگر می‌خوانيم که با دیدن آن کتاب تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۶ 
شیرامید تما لهدا الاب لا تدادر ضفی ولا که ۱ آغماها و وعتا ما عمار اضرا که /:۴9 
و به عبارت دیگر: بحکم رنه یره فی له و به حکم من کسب سَیة و أحاطث به یه بقره/ ۸۱ عمل با انسان و در اطراف 
انسان است ولی آن را نمی‌بیند و روز قیامت آن اعمال ظاهر خواهند شد و انسان آنها را خواهد دید. 
در المیزان فرموده: اگر به جای و خر له ماقم کتاباً می‌فرمود: «و نخرجه کتابا» در این صورت ضمیر به «طائر» بر می گشت و 
خواننده تصور می کرد که عمل به صورت کتابی در خواهد آمد. حال آنکه خود اعمال ظاهر می‌شوند. لذا عبارت و نحْرخ ل بر 
لام کتاباً آمده است. 
۴- فا کتاکک کفی یفیک ای عَیکک حیتیاً چون اعمال خودش ظاهر می‌شود و انسان آنها را می‌بیند و بیاد می‌آورده دیگر 
قدرت انکار نخواهد داشت و خودش حسابگر خود خواهد بود. 
بنا به روایت امام صادق علیه ال لام: بنده همه اعمال خود و آنچه نوشته شده است را به یاد می‌آورد. گویی الان آن را کرده است 
(مجمع البیان) ارباب تحقیق گفته‌اند: «بنفسک» فاعل «کفی» است و اصل آن «کفت نفسک» و باء زاند است به علت مونث مجازی 
بودن نفس» جایز است که فعل آن مذ کر آید» راغب عقیده دارد که آن اسم فعل است به معنای «اکتف بنفسک» در این صورت باء 
زانلد تساه 
۵- من اهتندی قاما یی تیه و من ضل اما یضل علیها ولا ترژ وازرَة ور آنحری و ما کن مدب عتّی بت ولا این آیه 
نتیجه‌ای است برای و کل انسان نا یعنی چون عمل هر کس ملازم اوست؛ پس هر که هدایت شود به نفع خودش است و هر 
که گمراه تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۷ 
گردد به ضرر خودش تمام می‌شود و لا ترر وازرَُ ... تکمیل صدر آیه است. 
وزر به معنی بار و سنگینی است. اغلب در بار گناه به کار می‌روده مونث بودن «وازرث» برای آنست که وصف «نفس» است یعنی 
هیچ نفسی گناه نفس دیگر را به عهده نمی گیرد» ولی پیشوایان ضلالت به علت اضلال دیگران» گناهشان بیشتر خواهد بود» این 
مطلب در سوره نحل آیه پیست و پنج آمده است. 
این آیه سه واقعیت بز رگ را به ما می‌فهماند اول: آنکه هدایت و گمراهی شخص مربوط به خودش می‌باشد. فرعون جایی دارد» 
زنش آسیه که به موسی ایمان آورد جای دیگری. 
دوم: هر کس مسئول عمل خودش است. هیچ کس بار گناه دیگری را متحقل نمی‌شود. 
سوم: عذاب و مسئولیت در پیشگاه خدا مشروط به اعلام تکلیف از جانب خداست. تا مطلب اعلام نشده باشد تکلیفی نیست عقاب 
بلابیان عقلا قبیح است. آری: خدا عذاب کننده نیست مگر پس از آنکه پیامبری مبعوث گرداند و دستورات را بیان فرماید. در اینجا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۳ از ۲۶۷ 
اهر قیقع ع فا ارات اق کال ات که من تس ان یدمک اس کی از ات کنشم 
چنین فکر کند که اثر اعمال زشت بدون قید و شرط گریبانگیر انسانها خواهد بود؟ در جواب آمده: 
چنین نیست بلکه گرفتاری عذاب بعد از ارسال رسل و اعلام دستور است. 
۲-و ما کٌ معدبیق ... حاکی است که مراد از عذاب هلاکت و استیصال دنیوی است؛ زیرا «کاه ماضی است و معنی جمله چنین 
است که طریقه ما آن است که عذاب کننده نبوده‌ایم مگر بعد از مبعوث کردن رسولان نظیر آیه: 
و ما کال یک ملک ای عثی بیع فی مها ول وا عَلَیهغآیانتا و ما تفسیر آحس الحدیث ج۶ ص: ۴۸ 
کن مهلکی القّری الا و لها ون 
قصض / 4۵٩‏ آ بات و آذا دبا آن تقلکت عبا 
و کم أَهلکنا مق اون من بغد لوح ... که خواهد آمد. نیز در زمینه عذاب دنیوی است. 
دا ده ان او کرت هدن روط یاکسا نی ساره ماب بر 
تکالیف حتمی است. نمی‌شود قبول کرد که خدا کسی را در مقابل ترک نماز مثلا عذاب کند با آنکه به هیچ وسیله‌ای وجوب نماز 
به او نرسیده است اما در عقل ات می‌شود گفت: که انسان بدون ارسال رسل نیز مسئول است. مثلا کسی که از راه عقل خدا را 
شناخته است. اگر در زبان منکر باشد پیش خدا مسئول است و لو پیغمبری هم او را انذار نکرده است. 
و ان از کال انس شا صااق یل ان الله عله در زمته تکالیت زوا تا له است ۳ 
تتمه این بحث را میتوانید در مجمع البیان و المیزان مطالعه فرمائید. 
۶-و اذا آرذنا آنْ هلک قَةٌ آمونا مترفیها قفسَقّوا فیها قحق علیها لول قدم‌ناها تدمیرا 
باستحا اما اس هد ها هی وک رن ها رهز مرن را خن 
کند. به مردان بی‌بندوبار نعمت و قدرت فراوان می‌دهد. آنها از میزان عدل و انصاف خارج می‌شوند» در این صورت وعده عذاب 


بر آنها حتمی می‌شود. آن گاه خدا هلاکشان می کند این خلاصه آیه است. امّا باید جملات آن را بررسی کنیم. 


(۱) 

«عن الصادق (ع) انه سثل هل جعل فی الناس ادا ینالون بها المعرفة؟ قال: 

لا. قیل فهل کلفوا المعرفة؟ قال: لا علی اللّهالبیان لا یکلف اه نفسا الا وسعها و لا یکلف اللّه نفسا الا ما آتاها؛ 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۹ 

منظور از اراده. تحقق اسباب و علل هلاکت است. یعنی کار ما در هلاک کردن امتها چنین است. کشاف و المیزان اراده را نزدیکك 
شدن معنی کرده‌اند و گفته‌اند: «اذا دنا وقت هلاکهم» مانند «اراد المریض ان یموت» که به معنی نزدیک شدن مرگ است در آیه: 
و جدا فیها جدارا بریدُ آَن نمض کهف/ ۷۷ به معنی نزدیکک شدن است. 

هخا تفا ورمتر اقا 

این امر نمی‌تواند امر به فسق باشد زیرا: له لا یأر شاه اعراف/ ۲۸ پس نمی‌شود گفت: امر به فسق می‌کنیم آنها نیز فاسق 
می‌شوند» پس متعلق آن باید طاعت باشد» یعنی مترفین را امر به طاعت می کنیم ولی آنها از اطاعت خارج می‌شوند در این صورت 
وعده عذاب حتمی می گردد. 

المیزان و کشاف ترجیح می‌دهند که مراد از «امرنا؛ اکثار نعمت و فراوان کردن وسائل زند گی باشد یعنی: نعمت و وسائل معیشت 


آنها را زیاد ميکنیم. در کشاف میگوید: امر مجاز است زیرا حقيقت امر که امر کند فاستی شوید ناممکن است. وجه مجاز آنست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۷ از ۲۶۷ 
که نعمت او تا مس و ات نظیر این است آبه: :لا نوا ما ذکوا به 
فتخنا علیهم ارات کل شیر حتّی |ذا فرخوا پما ۳ نامع ی انعام/ ۴۴ «0۱. 
نا گفته نماند بعضی آن را «امرنا؛ بکسر میم خوانده‌اند که به معنی اکثار فراوان کردن است یعنی: مال و اولاد مترفین را زیاد می کنیم 
و در قرائت علی علیه التّر لام و حسن و ابی عالیه و دیگران «آمرنا؛ است با مد همزه آنهم به معنی تکثیر و زیاد کردن است و در 


قرائتی که به امام باقر علیه الشلام و اين عباس نسبت داده شده «امُرنا» 


(۱) المیزان و کشاف این وجه را در صورتی می گویند که متعلق «امرنا» فسق باشد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰ 

با تشدید به معنی امیر و سرپرست کردن است. 

منظور از قول در فَ عیها لول 

وعده عذاب است. 

۷- - و کم کناب لو ین بقد وح و کفی بربک دوب جباده ییا بصیرً این آیه شواهدی است در زمینه نها تذبیرً 
معلوم می‌شود که هلادکث امتها فقط بعد از نوح بوده و جوامع بشری, پیش از او تشکیل نشده بوده منظور از قرون» مردمان و 
امتهاست. قرن همانطور که به صد سال یا صد و بیست سال يا هشتاد سال یا چهل سال گفته می‌شود. همانطور به مردمی که در یکك 
زمان نزدیک به هم زند گی می‌کنند گفته می‌شود «۱» اصل آن به معنی جمع کردن است» جمله کفی یربک ... در بیان آنست که: 
علت هلاک کناهان آنها بوده است» شا به دنرب همه بند گان آ گاه‌و بتاستهبا گذاهکاران همان را کرده و خواهد کرد: 
دانایی خدا بر گناهان در سقوط مردمان کافی است. 

۸- مَنْ کات یرب العاجلمةٌ نا فیها ما شا لِعن ترید تم جعلنا له جهن ی لاها مَْموماً عذخورا ٍ پس از آنکه سنت خدا و نظام 
خلقت در استیصال دنیوی در آیات قبل بیان شد. در اين آیه و دو آیه بعدی عذاب و نعمت آخرت و ملاکک آن دو بیان می‌شود و 
آن خواستن عذاب و نعمت و عمل کردن مطابق خواستن است. 

این آیه می گوید: هر کس زندگی دنیا را و نعمت آن را بخواهد اگر بخواهيم او را به آرزویش می‌رسانيم» ولی در آخرت جایش 
جهنم خواهد بود. منظور از خواستن دنیا آن است که: راجع به توحید و معاد بی‌اعتنا باشد و فقط دنیا را بخواهد و کار برای دنیا 
بکند مانند: 


(۱) در مفردات راغب آمده: «القوم المقترنون فی زمن واحد. جمعه قرون» 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۵۱ 

یَقول ربا آینا فی لیا و ما له فی ره من خلاق بقره/ ۲۰۰ قید مَذْموماً مورا حاکی است که تقصیر از خودش است که از 
خسن لا قطرود گر‌دنله اس 

ناگفته نماند: آیه شامل کافرانی است که قولا و عملا معاد را انکار می کنند و نیز کسانی که در زبان اقرار دارند ولی عملا انکار 
می کنند مانند مسلمانان فاسق. 

9- و مَنْ آراد ره و عی لها ترغیها و هو مین ولیک کاّ ریغ عشکوراً ینها به به عکس گروه اول هستند. یعنی آخرت را 
می‌خواهند و برای آن کار می کنند» کار مطابق ایمان و عمل می‌کنند که آخرت را نیز به دست آورند» مشکور بودن تلاش آنها 


همان دارای پاداش بودن است. قید «هو ممن» می‌رساند که توأم با تلاش باید ایمان به خدا و معاد و نبوت داشته باشد شکر انسان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۶۷ 
عکس العملی است در مقابل نعمت خدا و شکر خدا پاداشی است که به بنده عطا می‌فرماید در مقابل عمل. 
۰- کلا ید لام و ولا من عطاء ریک و ما کانَ عَطاه ریک مخظوراً یعنی: هر دو از این گروه را از عطاء و مواهب خود مدد 
می‌دهیم و عطیه خدا از هیچ یک ممنوع نیست. النهایه گروه اول از آن سوء استفاده کرده و در راههای حرام مصرف می کند ولی 
گروه دوم در راههای حلال و رضای خدا بهره می‌برد؛ و چون نسبت به هر دو عطا است به خدا فقط حمد می‌رسد که عطا می کند 
آن وقت ضرر و نفع عاید دو گروه است که در استفاده از آن راه صحیح یا ناصحیح را انتخاب می کنند. 
منظور از «هولاء» در اول» اهل دنیا هستند که با لفظ مَنْ کان یُریٌ تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۲ 
«العاجلة» تعبیر آورده شد و از دومی» گروه و مَنْ آراد الَخرَةٌ می‌باشند. 
۱- از یت َشن بعض پم علیبعض و نز رجات و یز تفدی ین آبه طاهرا در ین آنست که اد اهل آخوت 
فیراعت یی شرت مکی هقرفت ویتکا کاه هب کرو مرگ هو فا از کت یام و اقب 
وسائل زندگی بر یکدیگر برتری دارند و بداند که درجات و مقامات آخرت بیشتر از دنیا متفاوت است. پس مردم بدانند که 
مقامات آخرت یکسان نخواهد بوده بلکه مطابق اعمال متفاوت خواهند بود و نیز باید عمل بیشتر کنند تا از مواهب خدایی بیشتر 
هرهنتار طراند این درجات نی اسان آنها تاش اواسشال ایا ک مور کل ات شا را ۱۳۳ ارس 
خدا صلی اللّه علیه و آله نقل شده: 
«انما یرتفع العباد غدا فی الدرجات و ینالون الزلفی من ربّهم علی قدر عقولهم 
ی و 
۲- لا تقل 2 مع الّه لا رَد مرنْموماًمَدُولا آیه شریفه مانند نتیجه به آیات گذشته است. یعنی مش رک مباش و گر نه 
ملامت شده و خوار می‌مانی و نمی‌توانی به درجات آخرت برسی علی هذا قعود به معنی ماندن و عدم ترقی است» خوار می‌شوی 
زیرا که ش رک نتیجه‌اش خواری است و مذموم می‌مانی که خودت باعث شده‌ای» خطاب است به رسول خدا صلی الله علیه و آله و 
یا به هر کسی که آن را بخواند در برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«ان ال بعث نبیه باياک اعنی و اسمعی یا جارة). 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیات ۲۳ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


و قضی ریک آا توا اه و بای اخسانً لقن دک الکبر آعذما آو کلاشما قا تقل ما آف و لا تنهرشما و قل 
هُما ولا کریماً (۲۳) و ایض ما جناح ال هدر وا رن انیا کم یانی ص یر (۲۴ ربکم عم ما فی کم 


2 


ان تکوئُوا صالحین فََ کا رین وا (۲۵) و آت ذّ یی فهُ و امش کین و این الّبیل و لا یدز توذیر ۶ب لَْبذرین 
کائوا وان الیاطین و کانّ الشْتطانٌ لریّه کفورا (۲۷) 
و ی و ها کل 


اي تخل رم تم ان ی( وف و نی اف واه 2 مبیلا (۳۲) 
و لا لوا اس ای حرم له لا بلح و من یل مظلوماً لد جعنا له شراطاناً فلا شرف فی ال اب ان مورا (۳۳) و لا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۹ از ۲۶۷ 
روا مال ال 2 تیم الا بالتی می آخسن عثی یلع هو فا اند نی کان تلا (۳۴ و آزشواالکیل اذا کم و زو 
و ادلی الق ۱3۲۳۵۹۰9 

ولا (۳۶) لا تم فی الَض مرح نک ن تخرق لازض و آن تلع اجبال طولا (۳0) 
کل ذلک کال سَیبهُعلَ ریک مکزوماً (۳۸) ذلک ما آزحی ایک رک م شا 2 مغ اه الا آخر فتلقی فی جهن 
مرها عت شیر (۳ 
تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۴ 
۳- خدایت حکم کرده که عبادت نکنید مگر او را و به والدین نیکی کنید, اگر یکی از والدین یا هر دو نزد تو به پیری رسند به 
آنها مگو ملول شدم و تندیشان مکن و با آنها سخن ملایم گوی. 
۴- برای آنها تواضع کن که حاکی از مهربانی باشد و بگو: خدایا بر آن دو رحمت کن چنان که مرا در کود کی تربیت کرده‌اند. 
۵- خدایتان بر ضمیر شما آ گاهتر است. اگر اهل صلاح باشید او نسبت به تاثبین آمرزنده است. 
۶- حق خویشاوند و فقیر و درمانده را بده و مال را به اسراف خرج مکن. 
۷- که اسرافگران برادران شیاطین هستند و شیطان نسبت به پرورد گارش کفران‌پیشه است. 
با 
۹- دستت ت را به گردنت بسته مدار و آن را به تمامی مگشای که ملامت شده و بریده از معاش بنشینی. 
۰- پرورد گار تو به هر که خواهد رزق را وسعت دهد و تنگ گیرد او به بند گان خود تفسیر أحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۵ 
داتااو نشاسخه: 
۱- فرزندان خویش را از ترس فقر نکشید مائیم که به آنها و به شما روزی می‌دهیم. کشتن آنها گناه بزرگی است. 
۲- به زنا نزدیکک نشوید که آن کاری زشت و روشی بد است. 
۳- انسانی را که خدا محترم داشته جز به حق مکشید هر که مظلوم کشته شود ولی او را تسلط بر قصاص داده‌ايم در انتقام اسراف 
نکند که او از جانب ما پاری شده است. 
۴- به مال یتیم نزدیکک نشوید مگر به طریقی که نیکوتر است تا به رشد رسد. به پیمان وفا کنید که از پیمان بازخواست می‌شود. 
۵- چون پیمانه کردید پیمانه را تمام دهید و با ترازوی راست وزن کنید. این بهتر است و عاقبتش نیکوتر است. 
۶- چیزی را که به آن علم نداری پیروی مکن که گوش و چشم و قلب همه آنها مسئول هستند. 
۷- در زمین به تکبر راه مرو که هرگز زمین را نتوانی شکافت و هرگز به بلندی کوه‌ها نخواهی رسید. 
۸- همه اينها بدهایش نزد پرورد گارت ناپسند است. 
۹- این از حکمتهاست که پرورد گارت بر تو وحی کرده. با خدا معبود دیگری مگیر که نکوهیده مطرود در جهنم افکنده شوی 
کلمه‌ها 
قضی: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است. به معنی حکم و بیان و مانند آن نیز آید. آن در آیه به معنی حکم 
گرقان انستا: 
کبر: (بر وزن عنب): پیری. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۶ 
اف: کلمه‌ای است که با آن اظهار تنفر و انزجار می‌شود. چون انسان چیزی را مکروه دارد در مقام اظهار کراهت می‌گوید: 


اف. راغب گوید: آن در اصل هر چیز تنفرآور است مانند چرک و ناخن گرفته شده و در مقام اظهار تنفر به کار رود. آن فقط سه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفمه ها از ۲۶۷۷ 
بار در قر آن مجید آمده است اسراء/ ۲۳ انیاء/ ۶۷ احقاف/ ۱۷. 
تنهرهما: نهر (بر وزن عقل): راغب شدت را در آن قید کرده است لا تهََهُما: با آنها تندی مکن و با فریاد مران. طبرسی فرماید: 
«لا تزجرهما باغلاظ و صیاح). 
اخفض: خفض: فرود آوردن: «الخفض: ضّ الرفع»» «اخفض»: فرود آور و بخوابان منظور از آن تواضع است «جناح»: بال و طرف. 
اوابین: اوب: باز گشتن راغب گوید: اوب رجوع با اختیار است ولی رجوع اعم است «آثب»: توبه کننده. «اواب»: بسیار توبه کننده 
جمع آن اابون است. 
تبذیرا: بذر: تخم و پاشیدن تخمء به شخص اسرافکار از آن «مبنّره می گوبند که مال را می‌پاشد و بیهوده مصرف می‌کند و لا تب 
۳ بیهوده مصرف مکن. ) «مبذرین)» اسرافکاران. 
کفورا: بفتح کاف. مبالغه در کفران نعمت است یعنی: بسیار ناسپاس بنا بر استعمال قر آن به معنی بسیار کافر نیز آید. 
میسور: پسر: آسانی. میسور: آسان قول میسور: سخن ملایم. 
محسورا: حسر: کشف و انکشاف «حسرت العمامةٌ عن رآسی» عمامه را از سرم کنار کردم به شخص خسته حاسر و محسور گویند 
به تصور تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۷ 
اینکه نیروی خود را از خویش کنار کرده است» منظور از محسور در آیه کنار شده از مردم يا از معاش است. 
یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی. به معنی تنگ گرفتن نیز آید در آیه به معنی تنگ گرفتن است. 
املانق: ملق (بر وزن عقل) فقر و بی‌چیز بودن. اصل آن نرمی است که فقر انسان را نرم و ذلیل می‌کند املاق نیز به معنی فقر و بی 
چیزی است. 
خطاً: (بکسر- خ) آن در آیه به فتح و کسر خاء هر دو خوانده شده است. آن بکسر اول به معنی گناه است در قاموس» گناه یا گناه 
عمدی گفته است. در مجمع فرموده: «خطاً بخطاً خطا» آن وقت گویند که گناه از روی عمد باشد. 
فاحشة: فحش و فحشاء: بسیار قبیح. این لفظ در قر آن در زنا و لواط و گرفتن نامادری به کار رفته است. 
اشده: اشد: نیرومندی. ش: قوّه. در جوامع الجوامع فرموده: اش حال اجتماع عقل و کمال خلق و نیرو و تمیز است؛ اقرب الموارد آن 
را از هیجده سالگی گفته است. 
کیل: کیل: پیمانه و پیمانه کردن «کلتم»: پیمانه کردید. 
قسطاس: ترازو. فیومی در مصباح گفته: به قولی آن عربی است و از قسط اشتقاق یافته و به قولی لفظ رومی است که معّب شده 
یت 
تأویل: تأویل در آیه به معنی عاقبت و نتیجه است. 
لا تقف: قفو (بر وزن عقل): پی گیری و در پی آمدن. «لا تقف»: پیروی تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۵۸ 
مکن و در پی آن میا و پیگیری مکن ۱۱ «فژاد»: قلب. 
مرحا: مرح: تکبُر و خودپسندی, آن در اصل به معنی فرح شدید است که عبارت اخرای خودپسندی است. آن در آیه به معنی «ذا 
مرح» است. 
لن تخرق: خرق: شکافتن. «لن تخرق»: هرگز شکافتن نتوانی. 


مدحورا: دحر: طرد و راندن «مدحور): رانده شده. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۶۷ 
آیات هفده گانه ظاهرا در زمینه اد هذا لقن یی للی می أُ است و مصادیقی از راه استوارتر را بیان می‌کند» این آیات 
خودسازی عجیبی را بیان می‌دارد که در صورت متصف بودن با آنهاء» می‌توان به صورت انسان کامل درآمد» آری انسان کامل 
میانه‌رو باشد» به گناه نزدیک نشود. در کارها امین باشد و از تکیر بپرهیزد این آیات در بیان این حقائق است. 
۳- و قضی ریک لا تعیذوا الا یه و بالوالَ ین اخساناً مطلب از عبادت خدا شروع فی قوف که در راسن هه کارهاست: عظرر از 
عبادت چنان که مکرر گفته‌ايم فقط کارهای عبادی از قبیل نماز و روزه نیست بلکه مطلق پیروی از فرمانهای خداست. چه کارهای 


عبادی و چه غیر عبادی علی هذا همه دستورهای دیگر در این آیات» مصداق عبادت و بند گی خداست از اینکه 


(۱) در مجمع البیان فرموده: «القفو: اتباع الاثر و منه القيافة فکانه یتبع قفا المتقدم». 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵٩‏ 

نیکی به پدر و مادر پی عبادت خدا آمدم شاهد اهمیت حقوق پدر و مادر است که از وظائف مهم می‌باشد» تعبیر: لا تون ال 
و وین |خساناً در سوره بقره/ ۸۳ نساء/ ۱۳۶ انعام/ ۱۵۱ لقمان/ ۱۴ نیز آمده است. و باُواِدَیْن ... متعلق است به اقضی» و تقدیر 
آن «و قضی بالوالدین احسانا» است (۱. 

اما ی نک الکبر دا آو کلاهما قلا تل ما أَف و لا تلهزهما ول ما تلا کرماً این قسمت از آیه در تکمیل و 
الواَِین اخساناً است» قید پیر شدن برای آنست که پدران و مادران در حال پیری احتیاج بیشتر به کمک فرزندان دارند. «اماه ان 
شرطیه با «ماء» تأکید است» در روایات اهل بیت علیهم الترلام آمده کمترین عقوق آنست که به پدر یا مادر بگویی: ناراحتم کردی؛ 
از دست تو به تنگگ آمدم اگر چیزی از آن کمتر بوده خدا از آن نهی می کرد: «عن حریز قال سمعت ابا عبد الّه بقول ادنی العقوق 
اف و لو علم له شیتا اهون منه لنهی عنهء «۲» منظور از قول کریم» سخن ملامیم و خوشایند است در مقابل نهر و زجر که فریاد 
کشیدن و از خود راندن است. 

۶۴- و اشفض لَهُما جناح البق له وق رب اعنهما کما وییانی ضفیرا 

تتمه بیان نیکی به والدین است. یعنی برای آن دو تواضع کن, تواضعی که ناشی از رحمت و مهربانی تو است نسبت به آنهاء معنای 
تحت اللفظی آنست که: بال ملایمت را که ناشی از مهربانی است برای آنها بخوابان. 


(۱) و گویند: تقدیر آن «و قضی ربک بان تحسنوا بالوالدین احسانا- احسنوا بالوالدین احسانا؛ است 

۲(۰) تفسیر عیاشی 

. تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۶۰ 

در مجمع البیان فرموده: آن از «خفض الطاثر جناحه» است که پرنده بچه‌های خود را زیر بال خود می گیرد» «ذل» در اینجا به معنی 
ملایمت است نه دلت» وظیفه دیگر آنست که به آنها دعا بکند خواه زنده باشند با مرده. 

در تفسیر جلالین «کما» را اشاره به رحمت گرفته است یعنی: بگو خدایا به آنها رحمت کن چنان که بر من رحم کردند وقتی که در 
صغیر بودن تربیتم نمودند. 

رحمت برای والدین در صورتی است که مومن از دنیا رفته باشند و گر نه نمی‌شود رحمت کرد ما کال لب و لین آمتوا آن 
بستنفروا لعث کین و آز کاثوا آونی توب من بغد ما ینلع هم أَضحاب الْججیم توبه/ ۱۱۳ ناگفته نماند بزرگترین گناهان شرکت 


و پس از آن ظاهرا عقوق والدین است. وانگهی اولین و بهترین عمل. توحید و اولین پیوند اجتماعی از خانواده و پدر و مادر شروع 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۶۷ 
می‌شود که در آیه شریفه مطرح گردیده است. 
روایات درباره عقوق والدین و مراعات حقوق آنها بسیار است که باید به کتب اخبار رجوع شود. در نهج البلاغه آمده است: 
ای ال الک علی نان بات کل کی عالا تی میا الاو یی الر ادها ال انس اه وسیعین آدش و هل 01 
۵- رَبُکم عم بما فی فوسکم ان تکووا صالحین َّ کاللرایَ عَمور 
این آیه بحکم استثنایی است نسبت به وجوب احسان والدین و حرمت عقوق آنها یعنی اگر اشتباهی از شما واقع شد و پدر و مادر 
اذیت دیدند. در صورتی که آن از عقوق قلبی نباشد و شما بعد از به خود آمدن توبه کنید. خدا شما را می‌آمرزد. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۶۱ 
رکه آغله نی دا به مکونات شا زک دنا انته | کر شا ماج باهی و شمرگان عال ان عترق با و خر رونت 
اشتباه توبه کنید خدا می‌آمرزد زیرا که او رجوع کنندگان و توبه گران را می‌بخشاید» علی هلا جمله رَیْکم أََمْبما فی نکم 
مقدمه ذیل آیه است. 
در تفسیر عیاشی از ابو بصیر نقل شده که شنیدم امام صادق علیه الشلام می‌فرمود: 
فی قوله اک لین ور 
قال: هم التوابون المتعبدون. 
باز ابو بصیر از آن حضرت نقل کرده: 
«قال یا ابا محقد علیکم بالورع و الاجتهاد و اداء الامانة و صدق الحدیث و حسن الصحبهٌ لمن صحبکم و طول السجود کان ذلک من 
سنن الاوابین» 
ایضا هشام بن سالم از آن حضرت نقل کرده که فرمود: هر که چهار رکعت نماز بگذارد و در هر رکعت پنجاه مرتبه قل هو له احد 
بخواند آن نماز فاطمه علیها الشلام و نماز اوّابین است. این روایات یک نوع استفاده است از کلمه اوّابین که در آیه واقع شده است. 
۶-و آت ذا لقبی عم و المشکین و این لبیل و لا تذر تجذیراً 
سومین دستور از دستورهای آیات. راجع به انفاق در راه خداست. این آیه برای اقربا و فقراء و درماند گان حق جعل می‌کند» آیه 
مکی است آن موقع هنوز ز کات واجب نشده بود علی هذا این یک نوع حقی است که در مکه واجب شده و آن اينکه فقراء و اقربا 
قحوفاند کان رما تال جاریده اقا زهاش فان ان دی اد ور وان کدی ای لا تخل معا لز اند آ یی 
شاید اینها در آن روز به طور اجمال بوده و بعدا آیات ز كاهٌ و خمس برای آنها اندازه معین کرده است. 
ناگفته نماند: روایات بسیاری وارد شده که چون آیه: و آت ذّ اقب تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۶۲ 
«حقه ...» نازل شد» رسول خدا صلی اللّه علیه و آله «ف دک را به حضرت فاطمه علیها الّرلام دادند» حدود بیست روایت در این 
زمینه در تفسیر برهان نقل شده است. و نیز مقداری از آنها در مجمع البیان و تفسیر صافی و تفسیر عیاشی و غیره آمده. آیه شریفه 
مکی است و ماجرای فد ک در سال فتح خیبر در مدینه بوده است در این صورت يا آیه بار دوم نازل گردیده و يا آن حضرت در 
دادن فد کک به فاطمه علیها الشْلام از دستور آیه استفاده کرده است. 
۷- مرت کاوا وان الیاطین وکا اسان له کفوراً این آیه در تویجیه و یل بمله ولا در تذبرا است. تبذیر و 
اسراف آن است که مال را در کارهای بیهوده خرج کنند و يا بیش از اندازه خرج نمایند در مجمع البیان فرموده: اسراف مخصوص 
است به آنچه در راه فساد خرح شود و آنچه برای اصلاح باشد اسراف نیست هر چند که بیشتر باشد «۱» عبد الرحمن بن حجاج 
گوید: از امام صادق علیه السلام از و لاد تجذیرً سزال کردم فرمود: 


هر که چیزی در غیر طاعت خدا خرج کند او اسرافکار است و هر که در راه خدا انفاق کند. او مقتصد است (تفسیر عیاشی). در 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲عا از ۲۶۷ 
زمینه مذموم بودن اسراف و بیهوده خرج کردن روایاتی هست که در کتابها نقل شده است. 
جمله لین کانوا اخوانَ السّیاطین ... حاکی است که اسرافکاران از افکار شیطانی پیروی می کنند» برادر بودن برای شیاطین 
ظاهرا پدان علت است که هر انسان شیطانی دارد که او را اضلال می‌کند قرآن فرماید: و من یش عن ذکر ار خمن قیض له میطانً 


هو له رین زخرف/ ۳۶ و نیز آیه 


(۱) علی هذا می‌شود گفت که «تبذیرا» مفعول مطلق نوعی است و تقدیر آن «و لا تبذر تبذیرا باطلا تعلم انه خلاف الحق» است. 
تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۶۳ 

و تیض نا هم فرناء ریالم ما بیی آدیهم و ما کْقهُم فصلّت/ ۲۵ علی هذا جمع آن شیاطین برای آن است که با هر یک از 
ند کزان بکف: قیظان است:فظر راز و کان التتطان بر 

ابلیس و بز رگ شیاطین است که نسبت به خدا بسیار کفران نعمت کرده و از مواهب خدا سوء استفاده نموده است (استفاده از 
المیزان). 

۸- و ما تفرض عنهم ابتاء خرف من رلک تونجوها فش لَهُم قوْل یشور این آیه تکمیل آیه و آت 3 یی عفُ ... است یعنی 
اگر در موقع سوال ذی القربی و مساکین چیزی نداشتی و از آنها اعراض کردی تا رزق خدا را که امید داری به طلبی با آنها به 
نرمی سخن گوی و با کلام ملایم جوابشان بده. روایت شده: پس از نزول این آیه هر گاه چیزی از آن حضرت می‌خواستند و چیزی 
نداشت می گفت: خدا به ما و شما رزق عطا فرماید. «ابتغاء» مفعول له است برای «تعرضن»: معلوم می‌شود که اعراض همیشگی 
نیست بلکه به خاطر انتظار رسیدن رزق است. منظور از «رحمة» رزق است. در آیه دیگر آمد: 

و أمّا السَاثل لا نهر 

64- و لا جع ید ک معلولة الی عنک و لا تبشطها کل اأبسط تفع موماً تخشوراً دستور دیگری است از دستورهای آیات فوق و 
آن اينکه در انفاق چنان که نباشد که هیچ انفاق نکند و کسی از او خر نبیند مانند کسی که دستش بگردنش بسته شده و کاری از 
دست او ساخته نیست و نیز در وقت انفاق طوری نباشد که هر چه دارد بدهد و خودش آواره بماند مانند کسی که دستش را به طور 
کامل باز کرده و هر چه در آن بود ريخته است؛ بلکه لازم است حد وسط را در نظر داشته باشد. چنان که در آیه دیگر آمده: و 
لین (ذا ام ُشرفوا ول ینوا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۶۴ 

و کانّ یی ذلک تام 

فرقان/ ۶۷. 

بو بصیر از امام صادق علیه الترلام در زمینه و لا تدْر تبذیراً می‌پرسد که آیا مرد همه مال خود را بذل کرده و فقیر بماند آیا این 
اسراف در حلال است؟ 

فرمود: آری فَقعدَ ... مربوط است به لا تبَسطها یعنی هر چه داری انفاق مکن تا ملامت شده و منقطع از معاش و مال بمانی ابن سنان 
از حضرت صادق علیه الترلام نقل کرده که امام در معنای مغ الی عقک دست خود را بست و به صورت مشت در آورد و در 
معنای لا تسَطها ... دستش را باز کرد و فرمود: این چنین (تفسیر عیاشی) از امام صادق علیه الشلام در صافی نقل شده که محسور را 
عریان معنی کرده است. در مجمع البیان روایت احسان کردن رسول خدا صلی اللّه علیه و آله پیراهن خود را نقل شده است. 

۳۰- و ریک تشرط الق لِمن بشاء و یَشیر اه کان بعباده را تعدیراً آیه شریفه تکمیل مطلب آیه سابق است یعنی: تو با انفاق 
کردن همه مال خود نمی‌توانی مردم را از فقر نجات دهی بلکه وسعت و تنگ گرفتن رزق در دست خداست. آنهم روی علت و 
حکمت. زیرا که خدا به بند گان خود آگاه و بیناست و می‌داند کدام مستحق وسعت روزی و کدام سزاوار تنگ گرفتن است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ع! از ۲۶۷ 
تو فقط می‌توانی در حد وسط انفاق کنی» نه افراط و نه تفریط. 
۳۱- و لا توا زلاهکم ی (نلاق تخل رهم و کم رن تلهم کان حطاً کر 
در سوره انعام ۱۳۷ گفته شد که قرآن درباره اولاد دو نوع قتل نقل می‌کند. یکی کشتن دختران» دیگری کشتن فرزندان اعتم از پسر 
و دختر از ترس گرسنگی, نقل شده: چون محصول کم می آمد فرزندان خود را می کشتند تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۶۵ 
که از رنج گرسنگی آسوده باشنده جمله و لا توا لا کم من اثلاق .. 
در سوره انعام/ ۱۵۱ نیز آمده است. اینگونه کارها از انسان جاهل و بی‌فرهنگ بعید نیست. 
۲- و لا نیو نیال ان فاحَهُ و ساء با نهی است از زنا که قرآن آن را کار بسیار قبیح می‌داند و بدراهی است که به فساد 
جامعه و از بين رفتن نسلها می‌انجامد» ولی تمدن غلط غرب در آن منعی نمی‌بیند. 
۳و لا نوا لس ای حرّع له لا بالق و من قبل مظلوماً ققذ جعلنا له شرلطاناً فلا شرف فی الاب ان مَنْضوراً دستور 
دیگری است راجع به اجتناب از قتل نفس, البته نفسی که محترم است و قتل آن حرام می‌باشد ولی می‌شود کسی را به حق کشت و 
آن اینکه قاتل باشد یا محارب و مانند آن. حکم دیگر در این آیه آن است که اگر کسی بی‌گناه کشته شود ول او حق دارد که 
قاتل را قصاص بکند ولی حق ندارد اسراف کند» فقط می‌تواند به جای یک نفر» یک نفر را بکشد. نقل شده: در جاهلیت گاهی به 
عوض بک نفر» ده نفر را می کشتند و آن بسته به قدرت اولیاء مقتول بود. منظور از «سلطانا» تسلط بر قصاص است. در فقه معین 
شده که قدرت دارد قصاص کند یا عفو کرده خونبها بگیرد و یا آن را نیز عفو کند. منظور از منصور بودن همان تسلط بر قصاص با 
دیه یا عفو است یعنی در انتقام اسراف نکند که او از جانب شریعت یاری شده است تا به حق خود برسد. 
در کافی از امام کاظم علیه التّرلام نقل شده که به حضرتش گفتند: این اسراف چیست؟ فرمود: خدا نهی کرده که غیر از قاتل را 
بکشد و یا قاتل را مثله (تکه پاره) کند سال شد منصور بودن یعنی چه؟ فرمود کدام نصر از این بزرگتر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ 
۴۶ 
است که قاتل به دست اولیاء مقتول سپرده شود و آنها در قتل او نه بازخواست دنیا داشته باشند و نه بازخواست آخرت (از صافی). 
۴-و لا تَر وا مال تیم بای ج می خسن عی یلع َو و اعد ال کان ما یک دستور درباره اموال یتیم است 
که فز سهره تساه ابا ۱۶:2۲ کذشت ت ال بای . .. استثناء است از لا ربا یعنی برای حفظ و تأمین یتیم می‌شود به مال او دست 
زد و تصرف کرد عتّی یلم مربوط است به مضمون دو جمله فوق. که از آن دوء حفظ مال یتیم استفاده می‌شود؛ یعنی مال او را 
ی رس ی و ی 
اش ی ۳۱ ماتبی از اه کیره ه است که خدا در آن وعده آتش داده است: اد لین با کون قوال الْینامی ما 
نما کون فی بطونهع ناراً.. انعام/ ۱۰. 
دستور دوم درباره عهد و پیمان است. ظاهرا مراد از آن هر پیمانی است که انسان با دیگران می‌بندد که باید به پیمان خود عمل 
نمایده وفا به عهد و وفا به وعده از چیزهایی است که سعادت جامعه انسانی به آن نیاز دارد و سبب اطمینان افراد به یکدیگر می‌شود 
و از مصادیق «للتی هی احسن» است. 
در تفسیر صافی نقل شده که امام صادق علیه السّلام فرمود: سه چیز است که خدا در آنها بکسی رخصت نداده است. از جمله 
آنهاست وفا بعهد 4۱۱. 
«مسئولا» تقد برش «مسئولا عنه» است بعنی انسان روز قیامت از نقض عهد مسئول است. بعضی‌ها احتمال داده‌اند که خود عهد روز 


قیامت مسئول خواهد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵ از ۲۶۷ 
)۱( 
افی الخصال عن الصادق (ع) ثلاث لم یجعل اللّه لاحد من الناس فیهن رخصة وعد منها الوفاء بالعهده. 
تفسیر َحسن الحدیث جع ص: ۶۷ 
بود؛ بنا بر تجسم اعمال در روز قیامت. خدا از عهد مجسم شده می‌پرسد: چرا تو را نقض کردند؟ 
۵-و وا الکتیل اذا کم و وا بلقت طاس المشرتقيم ذلک یز و أَسنْ توا آیه دربارهامانت در خرید و فروش است که در 
صورت فروختن با پیمان پیمانه را تمام بدهند و در صورت توزین با ترازوی صحیح وزن کنند. این خوب است از ناقص کردن و 
خیانت و دزدی؛ باید خوب را اختبار کرد و بهتر است از حیث نتیجه و عاقبت کار که مردم به یکدیگر اطمینان پیدا می‌کنند و 
امانت که بهترین پایگاه جامعه است عملی می‌شود؛ صدی نود کارهای اجتماع با خرید و فروش است. خیانت در آن اساس جامعه 
را بهم می‌زند» تهدیدی که در سوره مطففین آمده نمایانگر این واقعیت است. در سفارش پیامبران دیگر نیز این سفارش آمده است. 
۶- و اتف ما یس لک بل اد لشفع و ایض ر و الوا کل آولیک کان له مَسولا فرمان دیگری از فرمانهای ان آیات است 
و آن اينکه باید از علم پیروی کرد و روی یقین ایستاد. 
به هر حال جمله و لا تفت ما یش لکک به عم مضمونش آنست که انسان باید هر عقیده و عمل و عزمش از روی علم باشد و تا 
علم به واقع پیدا نکرده چیزی درباره آن نگوید و نکند و تصمیم نگیرد. 
ولی بسیاری از کارهای ما فاقد یقین و از روی ظن می‌باشد مانند اطاعت از طبیب و تقلید از مجتهدان و قبول گفته متخ صان در 
محصولات صنعتی و قبول سخن راهنماها در نشان دادن راهها و امثال آن. امّا باید دانست که اينها هم تفسیر أحسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۶۸ 
پیروی از علم به واسطه است. یعنی تا به طبیب و مجتهد و دیگران اطمینان نداشته باشیم نمی‌توانیم از سخن آنها اطاعت بکنیم 
سپس در آنچه راسا یقین داریم از علم پیروی می‌کنيم و در آنچه یقین نداریم اطاعت از علم بالواسطه است. اینکه از فخر رازی نقل 
شده: آیه عام تخصیص يافته است چون عمل به ظن در شریعت حتمی است صحیح نیست. چون ما بظن از روی دلیل علمی عمل 
می کنیم نا گفته نماند: 
این آیه یک مطلب فطری را بیان می کند که فطرت انسان اقتضا می کند از يقین پیروی نماید. اطاعت از موهومات و مشکوکات و 
امثال آن. بر خلاف فطرت انسان است. 
جمله: للع و او و لاد کل ویک کان عَل ولا تعییل صدر آیه است. گوش و چشم و قلب وساتل تحصیل یقین 
هستند. انسان به وسیله آنها به یقین می‌رسد منظور از مسئول بودن آنها ظاهرا شاهد بودن آنها بر انسان است. یعنی فقط از علم 
پیروی کن زیرا گوش و چشم و قلب که وسیله یقین می‌باشند. شاهد تو هستند و خدا از آنها خواهد پرسید که آیا تو از علم پیروی 
کردی يا نه در این صورت این آیه نظیر آیه: حتّی |ذا ما جاو‌ها هد علیهم سعقهم و أْصارََم و جلودهم بما کاوا یلو فصلت/ 
۳۰و آیه یم فد علیهع اسهم و آندیهع و أرجلهه بما کائوا یعون نور/ ۸۲۴ است. اضافه «فژاد» در اين آیه برای آنست که در 
تحصیل علم دخالت مستقیم دارد. 
ممکن است گفته شود: گوش و چشم و قلب روز قیامت مسئول خواهند بود» خدا از گوش می‌پرسد آیا آنچه شنیدی یقینی بود» از 
چشم سژال می‌کند آیا آنچه دیدی حتمی و آشکار بود به قلب می گوید: آیا آنچه باور کردی حتمی و بدون شک بود؟ آنها هم 
جواب حق می‌دهند. انسان اگر از روی یقین عمل نکرده باشد مسئول می‌شود؛ این وجه به وجه سابق بر می‌گردد. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۶۹ 


نا گفته نماند: ضمیر «عنه» ظاهرا راجع است به «کل» و آن نائب فاعل «مسئولا» می‌باشد که بر آن مقدم شده و یا به وسیله آن از ناثب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه + از ۲۶۷ 
فاعل مستغنی گردیده است. «اولشک» اشاره است به سمع و بصر و فواد. و چون اعضاء در عقلا است لذا با «اولنک» تعبیر آمده 
است. به قولی آن در اولوا العقل و غیر آن به کار می‌رود. 
در تفسیر این آیه از المیزان استفاده شده است. در زمینه آیه روایاتی وارد شده که در تفاسیر آمده است. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام درباره آیه نقل شده که فرمود: 
پسئل السمع عما پسمع و البصر عما یطرف و الفواد عما یعقد علیه. 
باز در آن کتاب آمده: مردی به امام صادق علیه السّلام گفت: پدر و مادرم فدای تو باد من به مستراح می‌روم و می‌نشینم و بساز و 
آواز کنیزان همسایه‌ام گوش می‌دهم و گاهی بدین علت به جلوس خود طول می‌دهم حضرت فرمود: این کار را نکن» گفت: به 
خدا برای آنها نمی‌روم بلکه غرض اصلی قضای حاجت است» آن صداها را نیز ضمنا می‌شنوم امام فرمود: آبا نشنیده‌ای که خدا 
فرموده: 
الکتع و ابقر و ماد کل ولیک کانّ عة منوا آن مرد گفت بلی و له گویی: من این آیه را نه از عجم شنیده بودم و نه از 
عرب دیگر اینکار را نمی کنم از خدا آمرزش می‌خواهم امام فرمود پاشو غسل کن آنچه می‌خواهی نماز بخوان که بر گناه بزرگی 
بود چه بد بود حالت اگر در آن حال می‌مردی» خدا را حمد کن و از هر چه ناپسند دارد به او توجه کن؛ خدا فقط قبیح را ناپسند 
دارد؛ قبیح را به اهل آن وا گذار کرده که هر چیز اهلی دارد. 
۷- ولا تقش فی الأْض مرح الک لن نرق لَزْض و لن تلع الجبال طوفا تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۰ 
آیه نهی می‌کند از اينکه انسان متکبرانه رفتار کند و خود بزرگ بین باشد» اینکه فرموده: تو هرگز با متکبرانه قدم زدن نمی‌توانی 
زمین را بشکافی و هر قدر سرت را بلند بگیری از کوه‌ها بلندتر نخواهی بوده اشاره به عدم توانایی انسان و اينکه تکبر را بیخود پیشه 
می کند است. انسانهای کامل پیوسته متواضع و فروتن هستند. ظاهرا مراد تکبر در مقابل مردم است. مضمون آیه در زمینه راه رفتن 
با تکتر است ولی ظاهرا مراد از آن مطلق است نظیر: و لا نو که لاس و لا تهش فی الْض مرح له لا بح کل مُختال 
ور لقمان/ ۱۸ ۳۸- کل ذلکک کال هل رک مَکروها یی به معنی بد است مانند کر ال ضمیر آن راجع است به «کل 
ذلکك» و آن اشاره است به همه واجبات و محرمات که در آیات گذشته گفته شد. یعنی از همه اینها ممنوع شده‌هایش و بدهایش 
در پیش خدا ناپسند است. نباید به آنها نزدیکک شد بعضی‌ها آن را «سییة» به معنی گناه خوانده‌اند» در این صورت آن خبر «کان» 
است. این آیه و آیه بعدی مانند نتیجه گیری از آیه گذشته است. 
۹- لک ما أَوحی ایک ریک من الحکم؛ و لا تجعل نع له لها آرعتلقی فی جَهنم علومتمذخوراًیعنی اين مذ کورات از 
حکمت‌ها و مصلحت‌ها است که خدا بر تو وحی کرده» مشرکک مباش و گر نه اهل جهنم خواهی بود» ذیل آیه در آیه بیست دوم 
گذشت تکرار آن ظاهرا به علت اهمیت آن می‌باشد و یا منظور آنست که اینکارها را بکن و گر نه مشرک و اهل جهئم می‌شوی 
حکمت به معنی درک و معرفت است در اینجا به احکام فرعی اطلاق گردیده. که احکام سبب معرفت و درک هستند و یا منظور از 
آن مصلحت است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۱ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۴۰ تا ۵۲] 
اشاره 


ضرف کم کم بالیتین و انح من الملایکذ نا نکم لولون قولا عظیماً (۴۰) و لد ضرفنا فی هذا رن یذ کزوا و ما یم 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۶۷ از ۲۶۷ 
الا تفوراً (۴۱) قل لو کات مَعَه آلِةٌ کم یَقولون ادا لامعا الی ذی الْعّش سبیلا (۴۲) شْحانَةُ و تعالی عمّا بَقولونَ عُلّا کبیراً (۴۳) 
سیخ له السّماواتْ الَیمْ و الأَض و من فیهنْ و ان من شیء الا یسب بعفده و لکن لا هون تبحم له ان حلیماً عُُوراً (۴۴) 


2 


و ذاقرأت الآ جعلدا بیتک و ین لین لا یرون باَحرة حجاباً مدیوراً (۴۵) و جعلنا علی فلوبهع أکة آْ یه وفی آذانهم 
قرو |ذا دکوت ریک فی الق آن وله ولا علی آذبارهم مورا (۴۶ لخن أغلم بما یموق به اد یَستمفون ایک و اد هم وی 
لد ول الاو ان تون لا زجلا عترورا (۴۷) از کیت ض روا تک ال منوا لا بعتطیقون یلا (۴۸) و قاُوا آ ادا 
عظاماً و انآ مبفویُون خلقا جدیدا (۲0) 

قل کولوا حجارةٌ َو عدبداً (۵۰) آو علقا مق یکبژ فی ردو رکم فسیقولون من بعدنا قل الذی فطرکم رل مرو قمرینفشون ایک 
مهم و ون عتی هو فُلْ عسی آن بکون قرب (۵۱ بزع بذموگم تکنتجیبون بعهده و تون ان لبم رل قیلا (۵۱) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۲ 

۰- آیا خدایتان شما را با پسران برگزید و از ملائکه برای خود دختران گرفت» شما سخنی بس ناهنجار می‌گوتید. 

۱- در این قرآن سخنان را گونه گون بیان کردیم تا پند گیرند ولی بر آنها جز نفرت نمی‌افزاید. 

۲- آن وقت به سوی خدای صاحب عرش راه می‌جستند. 

۳- پاک و برتر است از آنچه می‌گویند برتری بسیار. 

۴- آسمانهای هفتگانه و زمین و هر چه در آنهاست خدا را تسبیح می گویند و همه چیز او را تسبیح و حمد می‌گویند ولی تسبیح 
آنها را نمی‌فهمید» خدا بردبار و آمرزنده است. 

۵- و چون قرآن را بخوانی میان تو و کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند» پرده‌ای نامرتی قرار می‌دهیم. 

۶- بر قلوب آنها غلافهایی قرار داده‌ايم از اينکه آن را بفهمند و در گوشهایشان سنگینی قرار داده‌ايم چون خدایت را در قرآن به 
تنهایی یاد کنی» گریزان و پشت بگردانند. 

۷- ما می‌توانیم آن گاه که به تو گوش می‌دهند با کدام گوش استماع می کنند و آن گاه که نجوی می‌کنند و آن گاه که ظالمان 
به یکدیگر می‌گویند فقط از مردی جادو شده پیروی می‌کنید. 

۸- بنگر چطور بر تو اوصافی (بد) نسبت می‌دهند گمراه شده‌اند» قدرت راه یافتن ندارند. 

۹- گفتند: وقتی که استخوانها و خاک گشتیم آیا در خلقت تازه‌ای بر انگیخته خواهیم بود. 

۰- بگو: سنگها باشید یا آهن. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۳ 

۵۱- با مخلوقی از آنچه در نظرتان بز رگ است. خواهند گفت چه کس ما را عودت می‌دهد؟ بگو آنست که در نوبت اول آفریده 
است. سر را تکان داده و خواهند گفت: آن چه زمانی است بگو شاید نزدیک باشد. 


۲- روزی شما را می‌خواند. فرمان او را با حمد اجابت می‌کنید و گمان می‌برید که جز اند کی توقف نکرده‌اید. 
کلمه‌ها 


اصفاکم: صفو: حالص شدن. اصفاء: خالص کردن و آن معنی اختیار و اختصاص می‌دهد «اصفاکم»: بر گزید شما را. 

انائا: انثی: ماده مقابل نی خواه انسان باشد یا غیر انسان جمع آن اناث است (بکسر اول). 

صرفنا: صرف: بر گرداندن. خواه ب رگرداندن از جایی به جایی یا از حالی به حالی باشد. تصریف: بر گرداندن در آن مبالغه است. 
راغب گوید: تصریف مثل صرف است مگر در مبالغه و اغلب در بر گرداندن از حالی به حالی از کاری به کاری گفته می‌شود؛ 
منظور از تصریف در آیه ظاهرا ادا کردن مطالب در قالبهای گوناگون است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۶۸ از ۲۶۷ 
یذ کروا: آن در اصل «یتذ کروا» است تذ کر: یادآوری و بیدار شدن. 
نفورا: نفر (بر وزن عقل) اگر با «من» و «عن» باشد به معنی دوری است «نفر عنه و منه» یعنی از او دور شد «نفور» بر وزن عقول به 
معنی دور شدن و کنار شدن است. 
حجابا: حجب و حجاب: پنهان کردن و منع از دخول. حجاب به معنی پرده نیز آید. ظاهرا در این صورت مصدر برای فاعل است 
یعنی پنهان کننده «حجاب مستور» پرده نامرثی. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۴ 
اکنة: کن (بفتح اول): پوشاندن و محفوظ داشتن کنّ بکسر اول: 
غلاف یا ظرفی است که چیزی در آن پوشانده شود جمع آن اکنه و اکنان است یعنی غلافها و مخفی گاهها. 
وقرا: وقر (بر وزن عقل) ثقل سامعه. منظور از آن بی‌اعتنایی و ثقل معنوی است. 
نجوی: نجوی: راز و راز گفتن. مصدر و اسم هر دو آمده است. آن در آیه مصدر به معنی فاعل است یعنی: نجوی کنند گان واحد 
و جمع را در آن یکسان گویند: واحده تثنیه جمع» مذ کر و من با آن توصیف می‌شود بی آنکه تغییر کند. به قول بعضی تقدیر آن 
(اد هم ذو نجوی» است. 
رفاتا: رفت در اصل به معنی شکستن و کوبیدن است» رفته رفتان کسره و دقه» رفات هر چیز شکسته و پوسیده است. منظور از آن در 
آیه استخوانهای خاک شده است. 
ینغضون: نغض: حرکت کردن و حرکت دادن. نعض رأس حرکت دادن آن يا بالا و پائین بردن آن است. در آیه ظاهرا به معنی جلو 
آوردن با حرکت دادن به عنوان بی‌اعتنایی است. آن در قرآن فقط یک بار آمده است. 
لبشتم: لبث: توقف کردن و درنگ کردن «لبث بالمکان لبثا: مکث و اقام». 


شرحها 


پس از بیان مصداقهای بل هی أَْمُ در اين آیات مسئله توحید مطرح شده و روی سخن با مشرکان است و در واقع مسئله به اين 
شکل طرح می‌شود: تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۷۵ 

الاک بسانت وا منت ی کنتنی سعادت ادها زا تسام مهد راز آن اویمی کاتسا و هملکد 
دختران هستند و جز خدایانی است پابند می‌شوید. 

در این آیات به عدم خدایان باطل استدلال شده و خضوع مخلوقات به خدای واحد بیان گردیده است و به بی‌اعتنایی مشر کان 
نسبت به قرآن اشاره شده است و اشکالی که بر معاد وارد می کردند طرح و جواب داده شده است. 

فص فاکع ریک تین و انح من الْملایكة انا کم لقن ما عظیماً اي یکی از افسانه‌های مشرکان است که ملانکه را 
فققران قنا می دای آن در سیره‌صافات یه ۱۵ ور شور شرت ۱۹4 الم اس و هسام دک فرد دی سر 
ی و نات بر علم انعام/ ۱۰۰ «انائا» در جای «بناتاه است. استدلال به این طرز است که داعی ندارد خدا به شما پسران بدهد و 
ردان را تما مهو ازع کار مت کیواه تسه مس از ال نم کار کاس شا دش کن ام کبس سره 
کهترف یت کی تفر ان سل اسان نید ای ای ها وا بکرک و ترس ارو رام راهان مان اساه‌هایی کر 
به صورت حقائق در آمده بودند. لفظ «من» در من الملایکة برای بیان است نه بعضیت». 

۱- أقد َیرفنا فی مدا اْموآن ی کزوا و ما دهع ال مورا مفعول «صرفناه عبارت است از آیات توحید و مطالب حت مانشد و 
رفن لیات للم یجقون احقاف/ ۲۷ الظر کیت نصَرّف البات ثم هم بَضیفونٌ انعام/ ۴۶ یعنی آیات توحید و مطالب حقه را در 


این قرآن در قالبهای گوناگون و با عبارات متفاوت بیان می‌کنیم تا مردم بیدار شوند ولی برای مشرکان جز تفسیر آحسن الحدیث؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶٩‏ از ۲۶۷ 
ج #۶ ص: ۷۶ 
نفرت و دوری از حق نمی‌افزاید. در نتیجه آنها که اهل حق و انصاف هستند هدایت می‌شوند و بر اهل باطل حججت تمام می‌شود و 
1 
۲ و ۴۳-قل لو کات ء له کم ولو لذ وا الی ذی اش " سَبیلا شیْحانه و تعالی عَمّا : ولو علرّا کبیراً در زمینه این نوع 
ستدلال پر نف یدای باطل, در قرآن مجید سه نوع تبیر آمده است: یکی در سورهممنونآیه ٩۱‏ که فرموده: ال 
ولد و ما کات مَعَه مَعَه من له ادعب هب کل الهبما َو لا بَفض هم علی بَقض شُبحاّ لها َصفُونْ دوم در سوره انیاء آیه ۲۲ که 
فرموده: لو کا فیهما آَِْ ‏ لّ لَْسدتا ُمیحان اهر الخوش عا بَصفوت. 
تفوق و برتری جویی است و در حقیقت دو برهان است» آیه ما نحن فیه برهان حب ریاست و برتری جویی است و خلاصه آن چنین 
است: اگر خدایان دیگر با خدا بود روی حب حکومت و سلطه که داشتند می‌خواستند به طرف خدا راه یابند و او را از عرش خود 
ساقط کنند و به جای او نشیتند و نجون جنین چزی نشده پس با دا حدابان دیگری ثیست و حدا بر تر و والاتر است از آئجه 
مش رکان می گویند «۱» این دو آیه یک قیاس استثنایی را تشکیل می‌دهند. 
علی علیه الشلام در نهج البلاغه در وصیت خود به امام حسن علیه الّلام می گوید: 


(۱) بعضی گفته‌اند: اگر چنین بود خدایان دیگر به طرف خدا می‌رفتند تا پیش او مقرب باشند و اين دلیل نقص آنها بود لذا 
نمی توانند معبود باشند چون ناقص هستند. ولی این بعید است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۷ 

و اعلم یا بنی انه لو کان لربک شریک لاتتک رسله و لرأیت آثار ملکه و ساطانه و لعرفت افعاله و صفاته و لکنه اله واحد کما 
وصف نفسه لا بضاده شیء 

بدان پسرم اگر برای پرورد گارت شریکی می‌بود پیامبرانش حتما می آمدند به علاوه آثار حکومت و تسلط او را می‌دیدی و افعال و 
صفات او را می‌شناختی» لکن او خدای یگانه است آن چنان که خود خود را به یگانگی وصف کرده است کسی معارض حکومت 
آ متا 

۴ تم ریخ له الماواث القیغ والض و من فبن و ین 2 ی ء یی بشده و لکنْ لا تون تَشبیعهُم له کان علیماً ور 
این آیه در توجیه آیه سْیحانه و تعالی عَمّا : ولو ... است یعنی خدا از توصیف مشرکان و صاحب شریکک بودن منزه است. خدا آن 
ذات نامحدودی که آسمانهای هفتگانه و زمین و هر که در زمین است او را تسبیح می کنند و همه اشیاء بدون استثناء خدا را تسبیح 
می‌گویند اما شما تسبیح گفتن آنها را نمی‌فهمید. 

و انتها جنل مسا له هت 

اول: دو آیه گذشته چنان که گفته شد یک قیاس استثنایی تشکیل می‌دهند به این صورت: اگر با خدا؛ خدایان دیگر می‌بود» حتما 
یاو فعض من زقتان تا از رز ساقط کا وا ون سای ای قاس ابا تین تفش است و تفا از آتجلانن کو تک ترثر استسس تا 
خداء خدایان دیگری نیست. آیه نیح له السَماواتْ ... استثناء قباس را توجیه می کنند یعنی چگونه می‌شود و با خدا خدایانی باشد و 
به سوی او روند حال آنکه همه چیز مسخر خدا هستند و به جلال و جمال او گواهی می‌دهند. 

دوم: تسبیح موجودات در مقابل صفات جلال و کمال است از قبیل ازلیت ابدیت. بی‌نیازی و مانند آن ولی حمد در مقابل نعمتهای 


خدا می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۰ از ۲۶۸۷ 
سوم: منظور از این تسبیح و حمد یک نوع تسبیح ارادی و از روی قصد است که انسانها آن را نمی‌فهمند و اگر صرف دلالت ذاتی 
اشیاء بود آن را بشر می‌فهمد مانند دلالت صنعت بر صنعتگر ولی لفظ و لک لا تفن تَبحَهُم مانع از آن است و در عین حال 
نشان می‌دهد که همه موجودات نسبت به خداء زنده و دارای شعور می‌باشند گر چه نسبت به ما به دو قسمت زنده و مرده تقسیم 
می‌شوند» فقط این اشکال به نظر می‌رسد که وقتی که انسانها تسبیح آنها را نفهمند» اين چگونه استدلال بر مطلب می‌شود؟ ممکن 
است بگونیم مراد از تسبیح سماوات و ارض همان دلالت ذاتی است که می‌فهمیم و همه نشان می‌دهند که یک پارچه احتياجند و بر 
خدای بی‌نیاز محتاج؛ و وجود آنها نشان می‌دهد که پرورد گار پاک و مقتدری آنها را به وجود آورده و اداره می‌کند» این سخن 
بی شک استدلال به مطلب است. 
و مراد از تسبیح دوم همان تسییح اختیاری و ارادی است که ما نمی‌فهمیم و ال العالم ولی سیاق آیه نشان می‌دهد که هر دو تسبیح 
یکین استه 
چهارم: با هر یکک از موجودات گوشه از نعمت و موهبت خدا موجود است و آن منشاً حمد خداست. خواه با دلالت ذاتی باشد یا از 
روی قصد و اراده. 
پنجم: راجع به آسمانهای هفتگانه ذیل آیه فْمَامنْ سَیع َماوات بقره/ ۲۹ سخن گفته شد و در ذیل کیت ی له سب شماوات 
طباقا نوح/ ۱۵ خواهد آمد. 
ششم: جمله اه ان خلیماً غفوراً حاکی از آنست که خدا با اين همه توانایی و تسلط بردبار است و در مواخذه بد کاران عجله 
نمی کند و آمرزنده است توبه کاران را می‌بخشاید. 
هفتم: در زمینه تسبیح موجودات روایاتی نقل شده بهتر است به بعضی از آنها تفسیر آحسن الحدیث جء ص: ۷۹ 
آنها اشاره شود. 
۱- امام صادق علیه السلام فرماید: من می‌بينم که دیوارها شکاف برداشته و صدا می‌کنند آن تسبیح آنهاست. 
۲- امام باقر علیه السلام فرماید: رسول خدا صلی ال علیه و آله نهی کرد از اينکه به صورت چهارپایان داغ نهند و یا از صورت آنها 
بزنند که آنها به پرورد گار خود تسبیح و حمد می‌کنند. 
۳- امام صادق علیه ال لام فرماید: هیچ پرنده‌ای در خشکی یا دریا و هیچ حیوان وحشی شکار نمی‌شود مگر در اثر ضایع کردن 
(ت رک کردن) تسبیح. 
۴ راوی از امام باقر علیه الّرلام می‌پرسد آیا چوب خشک تسبیح می کند؟ امام فرمود: آری آیا تیرهای اطاق را نشنیده‌ای چطور 
صدا می‌کنندء آن تسبیح آنها است فسبحان اللّه علی کل حال. این چهار روابت از تفسیر عیاشی است. 
۵- رسول خدا صلی اللّه علیه و آله از کشتن قورباغه نهی کرد؛ فرمود: صدای او تسبیح است «نعیقها تسبیح؛. 
۶- آن حضرت فرمود: مورچگان تسبیح می کنند ۱ 
آن النمل پسبحن 
- امام باقر علیه الّرلام چون صدای گنجشکان را شنید بر اوی فرمود: میدانی چه می‌گویند؟ گفت: نه فرمود خدای خود را 
تسبیح می کنند و قوت روز خود را می‌خواهند. 
#سرسولشر صلی ال خایدی آلهجوع تاتی ب انش داد رود ابا را تشر کف 
یا رسول ال دیروز آنها را شستم فرمود: آیا ندانسته‌ای که لباس تسبیح می‌کند. چون چرکین شود تسبیح او قطع می گردد این سه 
روایت از المیزان از در منثور نقل شده است. 


۸۰ در مناقب ابن شهر آشوب است: ابن مسعود گوید: مکرز عامری محضر تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص:‎ -٩ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۶۷ 
ول فا هی هی اه ات مدای بر توس رات ی ی عد سکره دی مت کف کر در خست 
آن حضرت تسبیح کردند» در روایت ابو ذر است. چون: آنها را به زمین گذاشت ساکت شدند و چون دوباره به دست گرفت 
شروع به تسبیح کردنده اب عباس گوید شاهان حضرموت محضر آن حضرت آمده گفتند: 
از کجا بدانيم که رسول خدا هستی؟ آن حضرت مشتی سنگریزه به دست گرفت و فرمود: اینها بر رسالت من گواهی می‌دهند» آن 
سنگریزه‌ها در دست آن حضرت تسبیح کردند و بر رسالت او گواهی دادند. 
۰- امام زین العابدین علیه السلام فرموده: آن حضرت در مدینه به وقت خطبه خواندن به بعضی از تنه درختان تکیه می‌فرمود» 
چون مردم زیاد شدند. برای آن حضرت منبری تهیه کردند. حضرت روی منبر نشست. تنه درخت در فراق آن حضرت مانند ناقه 
نالید. چون حضرت نزد او بر گشت و او را نوازش کرد آن مانند بچه‌ای که می‌خواست ساکت شود ناله می کرد اين روایت از 
المیزان از مناقب نقل شده است. 
۵- و |ذا قترأت ان جعلنا ینک و ین این لا بمنونْ ار ججابا مورا این آیه و سه آیه بعدی در صدد بیان این مطلب 
هستند که میان مردان خدا و کفار از لحاظ درک و فهم تفاوت هست. هر یک در عالمی دیگر می‌باشند. گر چه کنار هم هستند 
مومن در دریای نور است ولی قلب کافر در غلافی قرار گرفته که مانع نفوذ نور است بنا بر این» آنچه درباره تو می گویند عجبت 
نیاید» وصف حجاب با کلمه «مستور؛ نشان می‌دهد که آن حجاب معنوی است و آیه بعدی آن را توضیح می‌دهد. یعنی چون قرآن 
را بخوانی به دربای حقاتق راه می‌یابی ولی مش رکان چون بدان راه ندارند از تو فاصله می گیرند و میان تو و آنها حجابی نامرتی به 
وجود می‌آوریم. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۸۱ 
اینکه به جای کفار کلمه لین لا ییون ره آمده است به نظرم برای آنست که: اين وصف مستلزم انکار توحبد و نبوت نیز 
هست اينکه در مجمع البیان و غیر نقل شده: ابو سفیان» نضر بن حارث و ام جمیل نتوانستند به وقت خواندن قرآن آن حضرت را 
به‌بیتند با ظهور آبه مغایر استة این آبه به لفظ دیگری در سوره فصلت آمده که نعدا نقل خواهد شد. 
۴۶-و جعلنا علی قلوبهم أکنة آْ َو و فی آذانهغ ور و |ذا ذکوت ریبک فی الْفرآن وه لوا علی أذبارهم مورا لفظ وفی 
آذانهغ عطف است بر علی قلوبهغ یعنی بر قلوبشان غلافها و بر گوشهایشان سنگینی گذاشته‌ايم از اينکه قرآن را بفهمند یا بشنوند 
لذا چون خدایت را با توحید یاد کنی در حال دور شدن اعراض می کنند. 
أنْ یف تقدیرش «من ان بفقهوه» است «وحده؛ وصف ذکر است یعنی «ذ کرته علی نعت التوحید»» جمله ولا علی بارهم مور 
یعنی بجهت کنار شدن از قر آن به عقب بر می گردند» منظور از آن اعراض از حق است ناگفته نماند: 
۱- گرفتار شدن به این حالت در اثر گناهان و طغیان و عصیان در مقابل حق است و گرنه» خدا بی‌جهت کسی را به چنین حالت 
گرفتار نمی کند» مثلا در آیه: قبما لُض هم میاه لام و جعلناقلوَهُم قایةٌ... مائده/ ۱۳ علت لعن و قسی القلب کردن همان 
نقض پیمان است» و در آبه: فلا زاضُوا آزاغ له قَلوبَهُمُ صف/ ۵ روشن شده که اول آنها منحرف شده‌انده سپس خدا قلوبشان را 
منحرف کرده است. 
۲- مطلب این دو آیه در جای دیگر چنین آمده است: و الوا قلونا فی أکنهُ مقا تذغون یه و فی آذاننا و و ین بیننا و بتک 
حجاب فاغمل ان عاملونَ تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۸۲ 
فصّلت/ ۵ در مقدمه تفسیر گفته شد که سوره اسراء پنجاهمین و سوره فصلت شصت یکمین سوره است که در مکه نازل شده‌اند» 
علی هذا باحتمال قوی» مشرکان این سخن را از کلام خدا در سوره اسراء یاد گرفته و در مقام عدم قبول قرآن, با آن استدلال 
کرده‌اند» ولی این عذر پذیرفته نیست آیه بعدی جواب می‌دهد که اگر قدری به خود آثید می‌توانید حق را قبول کنید زیرا من به 


کاری غیر قابل درک دعوت نمی کنم بلکه می گویم: من مثل شما بشرم و به من وحی می‌شود که معبود شما یکی است آيا این غیر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۶۷ 
قابل درک است؟ فل اما ابر متلکم پوحی ال أما هکم ال واحدٌ ... 
۷- تج عم بما یشتمفون به عون ایک و اد شم نوی اد ول الظلموتَ ان تون رجا شحور این دلیل و توجیه 
آیه سابق است و روشن می کند که چون به قصد فهمیدن گوش نمی‌دهند لذا در گوششان سنگینی گذاشته‌ايم و چون به جای 
تصدیق کردن با هم برای رد قرآن نجوی می‌کنند لذا در قلوبشان غلاف قرار داده‌ايم مراد از «بما» گوشهای آنهاست یعنی: آن گاه 
که به سخن تو گوش فرا می‌دهند ما می‌دانيم که با کدام گوش استماع می‌کنند (یعنی به فکر قبول گوش فرا نمی‌دهند) و ما به 
آنها و به قلوبشان داناتریم وقتی که با هم نجوی می کنند و به یکدیگر می‌گویند: شما جز به انسان سحر شده گوش فرا نمی‌دهید. 
آنها ظالمند و با این سخن به خود و به دیگران ظلم می‌کنند. 
از اين معلوم می‌شود که مش رکان برای شنیدن سخنان آن حضرت میآمدند ولی نه برای قبول کردن بلکه برای شنیدن و رد کردن 
آن و پس از شنیدن با هم بیخ گوشی می گفتند: این مرد جادو شده است» مشاعرش درست کار نمی کند و او جادو شده‌ای بیش 
نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۳ 
چنان که در تفاسیر آمده است. ذیل آیه در سوره فرقان/ ۸ نیز مطرح شده است» ممکن است مراد از «مسحور» مجنون باشد. 
۸- لو کیت ضربُوا تک الْسالَفََواقلا بَتطیفون با منظور از امثال» اوصاف است یعنی بنگر بجای اندیشیدن و قبول کردن» 
چه اوصافی بر تو نسبت می‌دهند. اینها در اثر عناد و لجاجتشان گمراه شده‌اند» مجال اندیشیدن و قبول کردن از دستشان رفته است» 
دیگر امیدی به هدایتشان نیست سواء لیم رم آم غ رهم لابزُون» کسی که تصمیم به عدم قبول دارد نمی‌داند قبول 
گنه 
4و قالوا ا زذا ککا عظاما و تفاتا ۲ تعفقر تون کلم خدیدا به.دیال انکار تفس عاد راثر انکار کزده‌اند که در این آیه و آبات 
بعدی, نقل و رد شده است سخنشان فقط یک استبعاد است و می‌گویند: این چگونه خواهد بود آیا وقتی که گوشتهای بدنمان 
ریخت و فقط استخوان ماندیم و آن گاه استخوانها پوسیده و به صورت خاک در آمدیم دوباره در خلقت جدیدی خواهیم بود؟ و 
از قبرها خواهيم برخاست؟ 
۰و ۵۱-قّل کولُوا حجارٌَ َو عدیدً و علقاً با یَکیژ فی ضدُو رکم. 
در جواب اشکال گذشته می‌فرماید: استخوان و خاک بودن سهل است سنگهاباشید یا آهن یا چیز دیگری که در نظرتانبز رگ و 
زنده شدنش مشکل است. باز خدا شما را می‌تواند زنده کنده فقو من پمیذن قل ی قطرکم َو مرو 
این قسمت استدلال به معاد است یعنی خواهند گفت: کدام کس مارا به خلقت اوّلی بر می‌گرداند؟ بگو: آن کس که اول بار 
آفریده است. اين یک تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۴ 
استدلال بسیار قوی است کسی که کاری را انجام داده است می‌تواند بار دیگر آن را انجام دهدء و اگر قدرت نداشت بار اول هم 
پم ]تست 
خدایی که مخلوق را ابتدا از خاک و موادٌ آفریده است. می‌تواند بار دیگر عمل را از سر گیرد؛ این استدلال در جاهای دیگر نیز 
آمده است و نقضی بر آن نمی‌تواند وارد کرد و اين همان است که در ذیل آیه ۸۵ از سوره حجر در نکته‌ها در وجه سوّم از راههای 
استدلال به قيامت گفته شد. 
فصو الیک روَْهُمْ ویو عتی هو قل عسی آن کون قری 
یعنی وقتی که این استدلال قوی را کردی و نتوانستند آن را رد کنند» سرشان را از روی استهزاء تکان داده و خواهند گفت: آن چه 
زمانی خواهد آمد اما چون علم آن مخصوص به خداوند است لذا در جواب بگو: شاید نزدیکک باشد» آن وقت در تقریب نزدیکک 


بودن در آیه بعدی فرموده است: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۳۲ از ۲۶۷ 
۲- َزم یذ کم فنشتجیبون بعفده و تون ان لبم یا 
این آیه هم جواب استهزاء و سر تکان دادن و هم تقریب نزدیک بودن قیامت است یعنی: حالا از روی مسخره سر تکان داده و 
قیامت را مسخره می کنند اما آن روز که زنده شدید حقاتق چنان روشن خواهد شد که در برخاستن. خدا را حمد خواهید کرد و 
خواهید گفت که مقتضای عدالت و حکمت خدا وجود معاد بوده است. و اگر معاد نبود بر خلاف عدالت و حکمت بود و خلقت 
ناقص می‌شد. 
و نیز آن وقت گمان خواهید کرد که در برزخ جز اند کی توقف نکرده‌اید آن وقت خواهید دید که آخرت نزدیک بوده است. زیرا 
در دنیا جز چند صباحی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۵ 
زندگی نکردید و برزخ هم به نظرتان کم آمد» آخرت نزدیک بوده است. 
نا گفته نماند اگر «لبث» را راجع به دنیا بگیریم با «تظنون» درست نخواهد آمد زیرا نسبت به کم بودن آن یقین خواهند داشت. بنا بر 
آیاتی که در سوره‌های متعدّد آمده است. کار در عالم برزخ معذّب خواهند بود اما ظاهر آیه آنست که روز قیامت آن را کم 
حساب خواهند کرد. بقیّه بحث در ذیل آیه ۵۶- سوره روم دیده شود. 
«یوم! مفعول فعل مضمر است و تقدیر آن «تبعثون یوم یدع وکم» می‌باشد منظور از «بدع وکم» فرمان خداوند در زمینه زنده شدن 
مردگان است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۸۰۶ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۵۳ تا ۶۵] 
اشاره 


و فلْ لعبادی یلوا نی هی أحسنْ و المیطانَ َتَعْ هم لیصا کان نان وا  )۵۳(‏ کم أعلم بکم ان یا نکم 
زب کم و ما ناک علییغ یلا (۵8 و رک عم من فیالصاوات ررض و دق بعض این علی بضس و 
آیا دود و (۵۵) شُ او لین رم ین ذونه لا غیکون کشت لش نکم و لا تخویلا(۵۶) ولیک انذیَ یعون یَحَفونَ 
اٍلی ر هغ اوه مرب و حون رَخعته و یخافون عَذاةُ اد عذاب ریک کال مور ۵0) 

و ره لا خن مهلکوه بل وم اقانة آو میذبوه عذابً دا ان الک فی الکتاب مترطورا (۵۸) و ما ما آن توسیل 
یات لا آن دب با ون و آئيناتمو5 الق یمه لوا بها و ما ول بالًیاتِ لا تویفاً (۵۹ و لد لا لک ریک 
أحاط باس و ما جع ال ۳1 ناک لاف ناس و سره اوه فی القرآن و تحَوفَُم قما زیذهم الا طفیاناً کیراً (۶۰ و 
اد نا لملایکة ی دم فعجدُوا الا اتلیس قال سید لمن خلت طیناً (۶۱) قال ریک مدا ای کرفت علن ین تن 
الی ۳ الا یل (۷ع) 

قال ادعب من تبعیک منم فد جهْم جرا کم عراء مَوفوراً (۶۳) و اشتفرز من اشتطفت منم بصوت ک و لب عَلیهم بخیلک و 
زجلکک و شارکهُم فی الوا و لاد و هم و ما یعدم الیْطان الا زور (۶۴) ان عبادی لیس لک عَلیهم شلطانٌ و کفی بریک 
وکیلا (۵ع) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۷ 

۳- به بند گان من بگو: نیکوترین سخن را گویند که شیطان میان آنها تباهی می آورد که شیطان بر انسان دشمن آشکاری است. 


۴- خدای شما به حال شما داناتر است. اگر بخواهد رحمتتان می‌ کند و اگر بخواهد عذابتان می کند. ما تو را بر آنان و کیل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۶۷ 
نفرستاده‌ایم. 
۵- پروردگار تو به آنچه در آسمانها و زمين هست داناتر است. حقا که بعضی از پیغمبران را بر بعضی برتری داده‌ایم و به داود 
زبور را عطا کرده‌ايم. 
۶- بگو: بخوانید خدایانی را که جز خدا گمان کرده‌ایده قادر نیستند که ضرر را از شما ببرند و یا به دیگری منتقل کنند. 
۷- خدایانی که مشر کان می‌خوانند خود به سوی خدایشان وسیله می‌جویند که کدامشان به خدا نزدیکتر است و رحمت خدا را 
امید می‌دارند و از عذانش خائف هستند که عذاب خدا حذر کردنی است. 
۸- هیچ آبادیی نیست که ما پیش از روز قیامت آن را به طور کلی نابود خواهیم کرد و يا به شدت عذاب خواهیم نمود این در 
کتاب نوشته شده است. 
-٩‏ ما را مانع نشد از فرستادن معجزات مگر آنچه گذشتگان آنها را تکذیب کردند. به قوم ثمود ناقه را آشکارا دادیم به آن ظلم 
کردند» ما آیات را فقط برای تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۸ 
بیم دادن می‌فرستیم. 
۰ و چون بتو گفتیم: پرورد گارت به حال مردم داناست. و خوابی را که بر تو نمودار کردیم و نیز درخت لعنت شده در قرآن را 
فقط برای مردم امتحان قرار داده‌ایم آنها را بیم می‌دهیم ولی جز طغیان بزرگی برایشان نمی‌افزاید. 
۶۱ یاد کن آن دم که به ملانکه گفتیم: به آدم سجده کنید» همه سجده کردند جز ابلیسء گفت: آیا به کسی که از گل آفریده‌ای 
سجده کنم؟ 
۲- گفت: به من بگو آیا این همان است که بر من برتری دادی؟ اگر تا روز قیامت مهلتم دهی؛ فرزندان او را جز اند کی اغواء 
کنو 
۳- خدا گفت: دور شوء هر که از مردم اطاعت تو کند» جهنم سزای اوست. سزایی کامل. 
۴- هر که از آنها را توانستی با صدایت برخیزان و با سواران و پیاد گانت بر آنها بخروش و در اموال و اولاد شریکشان باش, و آنها 
را وعده کن. شیطان به آنها جز فریفتن را وعده نمی‌دهد. 
۵- حقا که تو را بر بند گان من تسلطی نیست و خدایت در کارسازی بس است. 


کلمه‌ها 


ینزغ: نزغ دخول: دخول در امری برای فساد. به وسوسه شیطان نزغه گویند که افساد بخصوصی است الشیَطاَ تم َنهُمْ: 

شیطان میان آنها فساد به بار می آورد. 

زبور: از قرآن مجید معلوم می‌شود که آن نام کتاب داود است. آن فقط دو بار در قرآن آمده یکی در اين آیه دیگری در و لقد 
کتینا فی لور نب الذ گر .. انبیاء/ ۱۰۵ در میان کتب فعلی تورات کتابی بنام مزامیر یا زبور داود مت دراشک که بفود ان را 
به داود نسبت می‌دهند (قرآن: زبور). تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸٩‏ 

زعمتم: زعم: قول باطل و دروغ در اقرب الموارد گوید: از عادت عرب است. هر دروغگو که پیششان سخنی گوید: فلانی زعم کرد 
و در قرآن همه جا در ذم قائلین آمده است. اهل لغت درباره اين کلمه گفته‌اند: «و اکثر ما بقال فی ما یشک فیه او یعتقد کذبه» 
کشف: اظهار و ازاله «کشف الشیء: اظهره- کشف اللّه غمه: ازاله؛ « کشف الضر»: ضرر را زایل کرد. 

تحویل: حول: تغیر و انفصال. «تحویل) به معنی انتقال و نقل هر دو آمده است در آیه معنای دوم مراد است. 


وسیلهٌ: وسیله به معنی تَقّب و نزدیکی است «وسل الیه: تقزب» آن هم مصدر آمده است و هم اسم یعنی آنچه سبب تقرب است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵ از ۲۶۷ 
محذور: حذر: پرهیز با احتراز از شیء مخوف «محذور): احتراز شده. 
مسطورا: سطر: نوشتن. خط. صف. «مسطورا: نوشته شده. 
مبصره: مبصره: مبصر و مبصرهْ: آشکار و آشکار کننده. (اسراء/ ۱۲). 
طین: طین: گل. گل شک شده را نیز طین گویند» مراد از آن در آیه گل خشکیده است به قرینه «صلصال» در آیات دیگر. 
احتنکن: حنک (بر وزن شرف): چانه؛ اعم از چانه انسان و حیوان به منقار کلاغ نیز حنکک گویند. احتناکك: لگام زدن به اسب مراد 
از آن در آیه مهار کردن و با استبلا و غلبه است. در لغت آمده: 
«احتنکه: استولی علیه». آن عبارت اخرای» اضلال است. 
موفورا: وفر: کامل شدن و تمام شدن, متعدی نیز آمده است. موفور: 
کامل و تمام. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۰‏ 
استفزز: فز: راندن و برانگیختن. «استفززه برانگیزان و وادار کن در معنی آن سرعت و آسانی نیز قید شده است. 
اجلب: جلبه: صیحه. اجلاب: راندن يا صیحه. راغب جلب را راندن و اجلاب را صیحه زدن گفته است «اجلب علیهم»: صیحه زن بر 
آنها: 
خیلک: خیل: اسبان آن از لفظ خود مفرد ندارد» مراد از آن در آیه سواران است. 
رجل: رجل (بفتح اول و کسر دوم): جمع راجل به معنی پیاد گان است. 
غرور: غرو غرور: فریب دادن. تطمیع به باطل. «غرّ فلانا: خدعه). 
شرحها 
به دنبال نقل اسائه ادب قریش که به آن حضرت «رجلا مسحورا» می گفتند و نیز معاد را مسخره می کردند» در سه آیه اولی آمده که 
آن حضرت به اصحابش فرمان دهد: ادب پیشه کنند و سخنانی را که شیطان به وسیله آنها میان مردم عداوت ایجاد می کند نگویند 
و نیز عاقبت امر کسی را از حالا- تعين نکنند که اهل عذاب است يا رحمت. زیرا آینده مردم بر انسانها روشن نیست» و عذاب و 
رحمت دست خداست. رسولان بعضی بر بعضی برتری دارند و به داود کتاب زبور داده شده که پر از کلمات خوب است. 
آن گاه در آیات بعدی به توحید استدلال شده که خدایان باطل قدرت دفع ضرر را ندارند و خود برای تقرب به خدا وسیله 
می‌جویند و از عذاب خدا می‌ترسند همه شهرهایی که مردم آن طغیان کرده‌اند به نحوی گرفتار خواهند شد این که در هلاک آنها 
عجله نمی‌شود؛ مردم آن مطمئن نباشند. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۱‏ 
بعد فرماید: معجزاتی که کفار مکه می‌خواهند نخواهیم آورد زیرا گذشتگان خواستند و ما آوردیم و چون ایمان نیاوردند هلااکشان 
کردیم اما نمی‌خواهيم این مسئله در این امت تکرار شود. 
مسئله هلاک انسانها از گناهان و نافرمانیها و طغیانها سرچشمه می گیرد چنان که شیطان در اول گفته است: آنها را به ضلالت 
خواهم کشانید و خدا روی امتحان این فرصت را به او داده است. 
۳- و قلْ لعبادی یلوا ای هی أخسَنْ سلطا کان انس عردُّا یی ان آیه و دو آیه بعدی در زمینه 
نیکو سخن گفتن و حتمی ندانستن عذاب و رحمت انسانها پیش از م رگ آنهاست. مضمون آزاد این آیه آنست که بند گان مومن 
در وقت سخن گفتن مواظب سخن خود باشند» زیرا ممکن است سخنانی گویند که سب نزاع و عداوت بین آنها باشد که شیطان 
دشمن آشکار است و پیوسته می‌خواهد ایجاد اختلاف و نزاع بکند. 


با در نظر گرفتن اينکه آیه مکی است به نظر می‌آید گفتار مسلمانان نسبت به مش کان عداوت انگیز بوده و آن آنها را در کفر به 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۶۷ 
عصبیت وادار می کرد و عداوت زیاد می گردید. لذا مأمور شدند سخن نیکو و مفید بگویند؛ البته کسی که به فکر هدایت دیگران 
است باید با ملایمت سخن گوید. 
۴ رکه عم کم ان یا نکم او ان تا بتیذیکع و ما آزشلناک عَلیهم تلا الا که شا به.سنال ند کان دانام. استه:و: 
عذاب و رحمت بسته به مشیت او است. ما نمی‌توانيم پیش از مردن انسانها به اهل رحمت و اهل عذاب بودن آنها حکم کنیم» بلی 
وقتی که با کفر از دنیا رفتند آن وقت می‌دانیم که اهل عذابند تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ٩۲‏ 
به نظر می‌آید که مسلمانان به کفار می گفتند: بقینا شما اهل عذایید و آن سبب عداوت آنها می‌ گردید و احتمال قبول هدایت را 
بعید می کرد لذا آیه از آن نهی کرد و مضمونش آن است که شما به طور جزم نمی‌توانید چنین حکمی بکنید بلی می‌توانید بگوئید 
که اگر در چنین حال بمانید و با کفر از دنیا بروید اهل آتش خواهید بود. این سخن به طور خلاصه در تفاسیر آمده است. 
ذیل آیه می‌گوید: تو وکیل مردم نیستی که چنین حکمی بکنی؛ ظاهرا خطاب به آن حضرت به علّت اهمّیت قضیه است و روشن 
می کند که آن حضرت و مژمنان در این مطلب یکسانند. 
در المیزان فرموده: ذیل آیه در بیان آنست که مومنان در نجات خود بر رابطه‌شان بر آن حضرت و قبول دینش اعتماد نکنند (بلکه 
فقط بایمان و عمل تکیه نمایند) . .. چنان که آیه لین منوا و لین هادوا و لصاری و الایتین من آمَن له الم خر و 
عمل صاح هم جزشم عند زنهم . .. بقره/ ۶۲ صرف انتساب را کافی نمیداند. 
۵ و ریک آغلم بعن فی التماوات و الرض ول نا بعض این علی بعض و آئینا داد زوا صدر آیه تعلیل کم آغلم 
7 
از آنها هستید آن وقت فرموده: بعضی از پیامبران را بر بعضی تفضیل دادیم علت تفضیل داود هم دادن زبور به او است و در زبور 
بهترین کلمات در تسبیح و حمد خدا آمده است. اشاره به زبور تشویق مومنین است بر کلام نیکو و مراعات ادب در سخن گفتن 
که خدا خود چنین کاری را در زبور کرده است» و لد نا مقدمه است بر ذیل آیه (از المیزان). بر أحسن الحدیث» جع ص: ٩۳‏ 
راجع به برتری انبیاء نسبت به یکدیگر در آیه ۲۵۳ بقره آمده: تلک الرْسْل فصن بَفض هم علی بَفض مغ ی کلم له و رم بفضهم 
دَرجات و آتَینا عیتی ان مریم نات و یدنا پژوح دس ... در این آیه نشانه تفضیل» سخن گفتن خدا و ترفیع درجه و دادن 
تاک یدخی تا و روآ آ زو ش امیس کر ان کلیه فان رن عاتا یلوسر ادها اور گزاران 
بوده است له عم عیِث یجعل رسالتهُانعام/ ۱۲۴. 
در تفسیر صافی از کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«سادةٌ النبیین و المرسلین خمس و هم اولوا العزم من الرسل و علیهم دارت الوحی نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محقد؛ 
از این معلوم می‌شود که تفضیل در اولوا العزم بودن است. 
هش اذغوا لزغ ین قونه لا بللکون کشت انش علکم وّلا تشوبلااين آیه و آیه بعدی در زمینه توحید و نفی قدرت 
خدایان باطل است. بعنی: 
هیچ کاری از آنها ساخته نیست. نه قدرت دارند که ضرر را از شما زایل کنند و نه قدرت آن را دارند که ضرر را از شما به دیگری 
منتقل کنند» پس باید در رفع حوائج به خدا روی آورید لفظ قل اْعُوا ... در مقام تسخر و تعجیز است آن وقت در ادامه دلیل 
کرو ۳۵ آن معبودها خود در رفع حوائج به خدا رو می آورند و به او تقرب می‌جویند. 
۷- ولیک لین یعون ییون الی ریم ایهم فرب و یجون رشعته و یحاون عرذابه ععذابٍ رک کان مخذُوراً در 
تکمیل مطلب سابق در این آیه آمده: خدایانی که مشرکان می‌خوانند نه تنها قدرت دفع ضرر ندارند. بلکه خود در رسیدن به خدا 


وسیله می‌جویند. و می‌خواهند بدانند کدام یکک به خدا نزدیکتر است تا راه او را انتخاب کنند» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۴‏ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۷ از ۲۶۷ 
و رحمت خدا را امید دارند و از عذابش می‌ترسند که عذاب خدا لازم است از آن پرهیز شود. علی هذا شما مشرکان از معبودهایی 
مدد می‌خواهید که آنها از خدا مدد می‌خواهند و خود را محتاج او می‌دانند در اینجا چند مطلب هست. 
اول: «اولشک» مبتداء و خبر آن «یبتغون» است لفظط لین ِدُعُونَ وصف اولئکک» است و فاعل «یدعون» مشر کان می‌باشد یعنی: 
خدایانی که مشرکان می‌خوانند. آن خدایان خود در تقرب به خدا وسیله می‌جویند. جمله: ی فرب تقدیرش «یستعلمون ایهم 
اقرب» است و ضمیر «هم» راجع به خدایان می‌باشد یعنی می‌خواهند بدانند کدام یک به خدا نزدیکتر است تا راه او را در تقرب به 
دا ندز لین گیرگت: 
دوم: اگر منظور از خدایان ونم وی ها ادا تاش عماه پا کر کی ها کن ار صت انیت رز 
جماد ساخته نیست ولی باید گفت: جمادات و بتها نازل به منزله اولوا العقل شده‌اند و منظور از آن نیاز حقیقی به خداست ولی این 
سخن بسیار بعید است زیرا آیه صریح است در اينکه آنها عاقلند و از روی اراده و قصد وسیله می‌جویند و از عذاب خدا می‌ترسند و 
به رحمت او امید دارند. 
علی هذا باید گفت: منظور از آولیکک لین و قل اذمُوا دی ... معبودهای عاقل است ملاثکه. جن و پیشوایان ستمگر» در این 
صورت منظور از لا یلکوت کشْف اضر نفی استقلال آنها در دفع بلاها است و اگر کاری هم بکنند از حول و قوه خدا الهام 
می گیر ند (۱. 


( در انم میوگ راز ابا تاک نو خاه میالم واه اتصمی اس امد رظن جباران 
و طاغوتها باشد» منظور از آیه حالت تسبیح و خضوع آنها در مقابل خداست 

. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۵‏ 

المیزان می گوید: منظور از لذینَ عنم ... ملائکه و جن و انس است زبرا مشرکان در عبادت بتها می‌خواستند به آن انسان با فرشته 
یا جنْ تب جویند که بت را به شکل او ساخته بودند» هکذا در عبادت آفتاب و ماه و کواکب نظرشان تقرب به روحانیت آنها از 
ملائکه بود. 

نگارنده گوید اگر بر این سخن دلیلی از قرآن پیدا شود بسیاری از مشکلات حل می‌شود ولی چنین دلیلی پیدا نیست. 

آیه دوم از لحاظ پیاده شدن و تعیین مصداق برای نگارنده توجیه نشد. مخصوصا نسبت به محیط مکه که مش رکان در آن روز بتها 
و جمادات را می‌پرستیدند بهنظرمیآید منظور از وک لین .. مش رکان باشد یعنی اینها در مقام عبادت به سوی بها روی 
می آورند ولی در مقام عمل و رفع حوانج به خدا روی می‌آورند و . . له العالم. 

۸-و ان من ره لخن مهلکوها بل وم لیذ و مدوم عذابً بیدا کان ذلک فی الکتاب مش‌طورً این آیه با آنکه مطلب 
مستقلی است مقدمه آیه بعدی می‌باشد مضمون آیه چنین است هیچ شهری نیست که مردم از فرمان خدا سرپیچی کنند مگر اینکه 
وه پیش از قيامت یا بطور کلی مستأصل خواهیم کرد و يا به انواع بلاها گرفتار خواهیم نمود؛ این وعده در لوح محفوظ نوشته 
شده و حتمی است. 


علی هذا منظور از قریه هر شهری و روستایی است که مردم آن از فرمان خدا سرپیچی کنند چنان که در آیه و |ذا أرذنا آن نلک 


۱ 


کگٌذشت مراد از « ۱ است مانند شهرهای لوط و عاد و ثمود و از «معذیوها» گرفتار 
شدن به قحطی و ج: جنگ و امثال آنست که بطور کلی تار و مار نمی‌شود. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۹۶ 
کز مسر ای اب یراق مان ارام کیب درم الک ها ان وی که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۸ از ۲۶۷ 


«هو الفناء بالموت او غیره». 

این آیه هشداری است به مردم که مبادا طغیان کنند» و در وقت نزول هشداری بود به اهل مکه اهمیت ندادند و به تدریج مصداق 
«معذبوها» شده و منقرض گردیدند و نیز آیه بعدی را توجیه می‌کنند. 

9-و ما معا آن سل با یات انا آن کِدّب بها ون و آئینا و5 الا مره لوا بها و ما سل با یات ال تیف در آیات 
٩۳ -۱‏ خواهد آمد که مشرکان معجزات دیگری غیر از قر آن از آن حضرت خواسته‌اند. 

این آیه می‌گوید: سنت خدا آنست که اگر مردم از پیامبر خود معجزه‌ای بخواهند و آن پیامبر معجزه را بیاورد هر گاه مردم باز ایمان 
نیاورند به کلی نابود می‌شوند. چنان که از صالح خواستند و او ناقه را آورد و چون ایمان نیاوردند نابود شدند. این غیر از معجزه‌ای 
است که خدا بدون درخواست مردم به پیامبران می‌دهد. 

پس ای اهل مکه معجزاتی که شما از رسول خدا می‌خواهید. خدا آنها را نخواهد آورد زیرا پس از آوردن شما ایمان نخواهید 


آورد» آن وقت لازم است شما را از بین ببرد. ولی مشیت او چنین است که شما به کلی تار و مار نشوید و در مهلت زندگی کنید و 


خدا معجزات را برای بیم دادن می‌فرستد نه برای مستأصل کردن, و این هم شما را مغرور نکند چون بالاخره به حکم آو مُعَدْبّوها که 
در آیه قبلی گذشت از کیفر اعمال خود در امان نخواهید بود. در اینجا چند مطلب را باید در نظر داشت: 

اول: معجزات دو گونه است یکی آنهایی است که بدون درخواست مردم تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۷‏ 

برای اثبات نبوّت پیامبران می آید» مردم در صورت انکار چنین آیاتی در مهلت قرار می‌گیرند با آنکه بالاخره در اثر تکذیب آنها؛ 
گرفتار می‌شوند» دوم معجزاتی است که مردم می‌خواهند» سنت خدا بر آن جاری است که در صورت انکار منکران بلافاصله 
مستأصل شوند. 

دوم: معجزاتی که برای اثبات نبوّت میآیند هم جنبه اثبات نبوت را دارند و هم جنبه بیم دادن را که دلالت دارند در صورت انکاره 
عذاب منکران را خواهد گرفت و ما تسلْ پیات لا تخویفً 

سوم: از آیه معلوم می‌شود که در امتهای گذشته؛ آیه درخواست شده آمده است ولی خدا نخواسته امت رسول صلی اللّه علیه و آله 
مانند آنها باشد. 

۰و اد قلنا آک ان ریک حاط باس و ما جع ال ی أریناک لاف ناس و الشعرةً عون فی القرآن و رم ما 
یدهم ال یا کبیر در آیه ۵۸ گفته شد: منظور از «مهلکوهاه استیصال و نابود شدن به طور کلّی است و از «معذبوها» قحطی و 
جنگ و نظیر آنست که در حد اولی نیست. 

این آیه می گوید: ای رسول خدا؛ امت تو نیز در آینده به وسیله عده‌ای از مردان مترف که فساد به بار خواهند آورد از «معذبوها» 
یعنی از قحطی, اختلاف و جنگ و سقوط در امان نخواهد بود بی‌جا نیست که در روایات آمده: که آن حضرت بعد از دیدن این 
خواب خنده بر لبانش نقش نبست. 

اکنون می‌رسیم به تفسیر آیه شریفه این آیه که دارای چهار قسمت است مراد از احاطه در قسمت اول احاطه علمی است یعنی یاد 
کن وقتی را که به تو گفتیم: خدایت احوال و آینده مردم را می‌داند و می‌داند که آیند گان راه رفتگان را خواهند رفت و مانند آنها 
مصداق «معذبوها» خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۹۸ 

در قسمت دوم مراد از ریا هر چه باشد خوابی بوده که با وقوع آن» مردم مورد آزمایش قرار میگرفتند و بیشتر آنها گمراه 
می‌شدند و مستوجب «معذبوها» می گشتند» در روایات بسیاری از شیعه و اهل ستّت وارد شده که آن حضرت در خواب دید گروهی 
از بنی امیه در شکل میمونها در منبر آن حضرت بالا-و پائین می‌روند و خدا به آن حضرت اطلاع داد که تسلط آنها بر مقام آن 


حضرت امتحانی است برای مردم» که در نکته‌ها به آن اشاره خواهد شد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۶۷ 
در قسمت سوم و اجره المع فی لو عطف است بر «الرژیا؛ و تقدیرش «و ما جعلنا الشجرة الملعونهةٌ فی القرآن الا فتنة للناس» 
می‌باشد یعنی هم خواپی که به تو نمودار کردیم و هم شجره ملعونةه برای مردم آزمایشی قرار داده‌ايم در قرآن درختی نداریم که 
لعنت شده باشدء درخت زقوم با آنکه در چند آیه آمده که خوراک اهل جهنم است و عذابی است برای ظالمان و درختی است که 
در اصل جهنم می‌روید ولی مورد لعن قرار نگرفته است. 
کسانی که در قرآن مورد لعنت واقع شده‌اند عبارت هستند از کافران منافقان ابلیس یهود. مش رکان» کسانی که کافر از دنیا 
شود به «نکته‌ها». 
ناگفته نماند: چنان که به درخت» شجره گفته می‌شود همچنین بیک انسان و انسانهای بسیاری که از او بوجود آمده‌اند» اطلاق 
می‌شود؛ مکرر از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده که فرموده: 
«آنا و علی من شجرة واحده» 
و چون درخت ملعونی در قرآن یافته نیست پس مراد از «شجره ملعونه» یکی از طوائف ملعونه در قرآن هستند و قهرا آن منافقانی 
می‌باشند که مانند دزد خانگی در میان مسلمین پیدا شده و قدرت را در دست خواهند گرفت و فساد به بار خواهند آورد و سبب 
امتحان مردم خواهند شد. لذا در روایات آمده که مراد از شجره ملعونه بنی امیه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۹۹ 
هستند. در تفسیر عیاشی از حضرت باقر صلوات الله علیه نقل شده: 
«و الشجرةٌ الملعونة فی القرآن» یعنی بنی امته» 
و در روایت عبد الرحیم قصیر از آن حضرت آمده 
(... و الشچرةٌ الملعونه كِ القرآن؟ قال هم بنو امته) 
و در روایت سلیمان بن قاسم از حضرت صادق صلوات الله علیه آمده: روزی آن حضرت شب را به روز آورد که اندوهناک بود 
گفتند: یا رسول الله چه شده است بر تو؟ فرمود: شب گذشته بچه‌های بنی امیه را دیدم که از این منبر من بالا می‌روند و جست و 
خیز می کنند گفتم: خدایا در زمان من و با من خواهند بود؟ فرمود: نه بعد از تو خواهند بود. 
در تفسیر برهان شانزده روایت در این زمینه از شیعه و اهل سنت نقل کرده است. در همه آنها مراد از شجره ملعونه بنی امیّه و در 
اکثر آنها رویای آن حضرت راجع به بنی اميّه است و در بعضی شامل خلفای پیش از بنی امیه نیز می‌شود. 
علی هذا منظور از شجره ملعونه بنی امیه می‌باشند و منظور از رژیاء بالا و پائین رفتن آنها در منبر آن حضرت و تسلط آنها بر مسلمین 
است. 
در قسمت چهارم: فرموده: و تفه فُما یدهم الا طفانً کبیراً ضمیر جمع هر دو راجع به «الناس» است مراد از آن در وهله اول 
المیزان استفاده شده است. 
۱- و اد قلنا لْملیِکة اشجدوا لدع فسجدُوا الا ائلیس قال أ آَشجدٌ لِمن حلفت طبنً این آیه و چهار آیه بعدی در زمینه تساط شیطان 
بر انسان است به نظر می‌آید: این آیات و اين قضّه در توجیه مطالب و وعده‌های گذشته است. یعنی: تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ 
ی ۱۳ 
شیطان از اول بر انسان روی حکمت خداوند مسلط گشته تسلط او مسئله «مهلکوها- معذبوها- فتة- لللاس» را در پی خواهد داشت 
تا مطلب «لاحتنکن» به وقوع پیوندد ولی این تنها درباره آنهایی است که از شیطان پیروی می‌کنند و آنهایی که عباد الله هستند؛ 
شیطان را به آنها راهی نیست اد عبادی لیس لک علیهم شلطان. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۰ب از ۲۶۷ 
این قصه در سوره بقره و اعراف و حجر به طور تفصیل گذشت. در این آیه خدا به ملائکه دستور می‌دهد که به آدم سجده کنند؛ 
همه سجده می کنند جز ابلیس که در مقام امتناع می‌گوید: آیا خاضع شوم به موجودی که از گل آفریده‌ای؟ 
تا گنه تماشده ماش آفر اشها تست نهسرره‌های فیک بهطرر مخضی امه ات ظاهرا علت آن بان وه وعده‌های این سووه 
است که با همین مختصر روشن می‌شود و احتیاج به تفصیل نبوده است. 
۷ قال آ ریک مدا ی کرّفت علی لین تن الی یم القيامة تیک ذُرَتهُ اقلا اين آیه جریان توجیه را روشن تر می کند 
که ابلیس به خدا می گوید: ۱ 
اگر تا قيامت به من مهلت بدهی فرزندان آدم را به جز اندکی» به ضلالت می کشم «ا رًیتکک» به معنی «خبر ده بمن» است. کاف آن 
برای تأکید خطاب است. «هذا» اشاره به آدم است یعنی: به من بگو آیا این آنست که بر من گرامی داشتی و امر نمودی سجده‌اش 
کنم؟ کلمه اکن ده اقلا در جای قال یرک لَُْ آجعین (ل عبادک منم المخلصدین ص/ ۸۷ و ۸۳ است. لفظ «] 
رآیتکك» حاکی از بی‌ادیی و طغیان ابلیس است. 
۳ قال ادعب فَمن تبعیک منهم فان جهن جرا کم عرا قر نیوا لفق اهب گنه اد دون یش نی اش کی ارم 
سخن بدین تفسیر حسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۰۱ 
ضورت آبده ات لین کوک نیع آفان شون بتکم امین اعراف۱۸7 یتسین شزا نو و مزای پیزران نز از فر زفدان 
آدم است و آن جزائی است کامل و تمام. 
۴ و اشتفزز من اشتطعت مهم بصوتک و آجلب علیهم بخیک و زجیک و شا رهم فی انوا و لاد و دهع و ما یدهم 
نغور این آیه راجع به تسلّط شیطان بر انسان و اعطاء قدرت اضلال به او است و در چهار قسمت آمده است. 
اول: و اسَْفْرز ... یعنی هر که از آنان را خواستی با صدا و خواندنت بگناه برخیزان» نظیر چوپانان که با صدای خود حبوانات را جمع 
يا متفرق می کنند منظور از صوت. وسوسه شیطان است ظاهرا به عنوان باطل و بی‌معنی بودن به صورت چوپانان تشبیه شده است که 
کرت لفق را می شو و ممای او وا تمی‌دابت این تست را به جرد یطاق لول رابب ابت: 
دوم: :و آجلبِ علیهم ... یعنی با سواران و پیاد گانت بر آنها صیحه بزن تابه گناهان برخیزانی» باید دانست که شیطان یارانی از 
این دار که در اغوله مره لیس کمگت مد ان که فرمده: رام و و یله اعراف/ 1۷ لو شوه وخ 
همَراتِ شیاین و أمُودٌ بک رب آن یخض ون مومنون/ ٩۷‏ و ٩۸‏ بعضی از آنها در وسوسه کردن سریع هستند که سواران شیطان 
نامیده شده‌اند و بعضی سریع نیستند که پیاد گان نامیده شده‌اند. 
سوم: و شار که فی لوا و لاد ش رکت شیطان در اموال آنست که اموال را از راه حرام به دست آوریم و یا در راه حرام خرج 
کنیم که خواست و نظر شیطان در اموال دخیل باشد» شرکت در اولاد آنست که فرزندان از راه حرام تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ 
نی ۱۶۲ 
و زنابه دنیا آیند و یا در تربیت آنها راه شیطان برویم و مطابق توحید تربیت نکنیم در این باره در ذیل آیه: هم ین ین 
آبدیهم و من خلفهغ و عن آبمانهم و عن شمانلهم و لا تجذ کر شاکرین اعراف/ ۱۷ سخن گفته شده است. 
در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده که فرمود: آنچه مال حرام باشد شیطان در آن شریک است و فرمود: شیطان وقت 
مجامعت با انسان همراهی می‌کند و فرزند با نطفه او و نطفه مرد به وجود می‌آید وقتی که حرام باشد «۱» منظور از با هم شدن 
شیطان مسئله حرام و زنا بودن است. 
چهارم: و دهم . ۰ یعنی به آنها وعده‌های باطل بده و در نتیجه به کارهای حرام و عدم توبه وادارشان کن الیْطانٌ بعد کم اف و 
۳ رک شام بقره/ ۲۸۶ آن وقت در مقام تذ کر و نصیحت فرموده: شیطان فقط فریفته شدن را وعده می‌دهد البته این اختیار به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۶۷ 
شیطان از طرف خدا روی حکمت نظام خلقت داده شده است. آنهم درباره آنهایی که از شیطان پیروی می کنند. نه بند گان خدا که 
در آبه بعدی گفته خواهد شد. 
۵- ان عبادی یس لک علیهم شرطانٌ و کفی بربک و کیلا منظور از «عبادی» کسانی هستند که از وساوس شیطان اطاعت نکرده و 
از فرمانهای الهی پیروی می‌کنند. این اضافه تشریفی است باء در «برتک» برای تأ کید است. یعنی خدا از لحاظ وکیل و کارساز 
بودن برای بند گان خود و حفظ آنها از شر شیطان کافی است. به نظر راغب «کفی» در اين تعبیرها به معنی «اکتف» است در این 


صورت یام زاید نیست خطاب «ریکت» ظاهرا متوجه به عضرت رسول صلی الله علیه و آله است. 


)۱( 
عن ابی جعفر علیه السلام ... قال ما کان من مال حرام فهو شریک الشیطان» قال و یکون مع الرجل حتی یجامع فیکون من نطفته و 
نطفهٌ الرجل اذا کان حراما. 


1 ی ] تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۰۳ 
نکته‌ها 


خوابهایی که در قرآن آمده است: 

در رابطه با آیه و ما جعلنا الرویاالتی أریْناک لازم است خوابهایی که در قرآن مجید آمده و حکایت از آینده کرده‌اند به طور 
مختصر بیان کنیم. 

۱- خوا: نی کرسون هار تحی اللهشی [ له خوبازه کی او شضور ماش خی و دز اسر با وا .. گفته شد. 

۲- خواد و و رو ی و و 
و آن وقت رفتنبه مکه و دخول برای مسلمانان از مشکلات بود: َق ضَقْ له وله الروُیا بالق لخن المشجد الحراع ان شاء 
ال آمنین ن مه معلفین کم و ری . . فتح/ ۲۷. 

۳- خوا: ی ۵ شرت رها رش در جنگ دی و دا رواب هآ رتم و ی نا ۸ 
تا به مسلمانان نقل کند و آنهانترسند یرهم ال فی تنایک تیا و ز آر کم کثرا لّ شا و لاعتم فی ال .. انفال/ ۴۷. 
۴ خوا ی ۳ 
صافات/ ۱۰۲ ۱۰۳. 

۵- خوابی که یوسف علیه التر لام دید که آفتاب و ماه و یازده ستاره باو سجده می کنند: اد قال یوس لأبیه يا آّت ای ری آحد 
عم ککباً و الشُفس و ام رَثهُمُ یی ساجدین یوسف/ ۴ که در آخر به پدر و مادر و یازده برادرش تعبیر گردید. 

خوابی که پادشاه مصر دید که هفت گاو لاغر هفت گاو فربه را می‌خورند تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۴ 

و هفت خوشه سبز و هفت خوشه خشکه را در خواب دید: وق الک نی آری تربع بقراب یتمان کل تربع بعجاف و تربع 
شلاب خضر و خر یابسات ی ها الم آفئونی فی ژیای ِنْ کثشم لژ با تون یوسف/ ۴۳. 

۷- خواد بی که دومع ژنلائیبپوسف دیدنده یکی در خواب دید که انگور می‌نشازه و دیگری دید که دو سرش ان ضل می‌کند و 
مرغان از آن می‌خورند و خل معه لسن تین ال ما ی آرنی آغمدز خفرً و قال ال | نی آرانی آخمل موق زأیتی شیر 
کل الطید مه کین تأوبله اراک من المخیبین بوسف/ ۳۶ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۶۷ 
کسانی که در قرآن مورد لعن واقع شده‌اند در رابطه با آیه و الشجرَة عون فی اقآ بهتر است کسانی را که در قرآن مجید 
مورد لعنت خدا قرار گرفته‌اند بشماریم. 
۱- کافران. نله لس الکافرین و هم سعیراً احزاب/ ۶۴. 
۲- بهود. قبما تقض هم ماقم لام و جعلنا هم فا ... مانده/ ۱۳ و الوا وبا عُف بل لَعَهم له یکفرمع لیا ما ون 
بقره/ ۸۸ 
۳- کسی که مزمنی را از روی عمد بکشد. و مَنْ یف موم مدا فجراوه جهن حالداً فیها و غضب ال علیه و له و أَعد له عذابً 
عظیماً نساء/ .٩۳‏ 
۴- ظالمان و ستمگران: آلا له له علی الالمین هود/ ۱۸. 
۵- شیطان. ود علیک ال الی زم لین حجر/ ۳۵ 
۶- منافقان و شایعه‌پراکنان: ین لم یه لمنافقون و لین فی قلوبهم مَوض . .. ملمونین ما وا وا و قتلوا یلا احزاب/ ۰ 
۶۱ 
۷- کسانی که در مقابل حق» احق را تصدیق کنند: ولیک نی هم له و من یلعن اکن نج له تْصیراً نساء/ ۵۲ آیه درباره 
کفار مکه است که تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۰۵ 
بخ یدنم هه شا ادیش مس ان اه ییآ لاتم اشته, 
۸ کسانی که حدا و رسول را اذیت کنند: دی وونل و له هم له فی الا والَرذ . . احزاب/ ۵۷. 
-هشر کان: ویب المنافقین و لْمنافقات و امش کین و لش کات این بالّه ی لو ء عَلیِهم دار السَوء و عْضب له هم و 
هم و دم جهن و ساعث مصیراً فتح/ ۶ 
۰- مفسدان و قطع رحم کنند گان. فّل عمیتم | نویه آن تفیدُوافی الَْض و نطو 
۳ بَصارم مار ۲۲ ۱۱۳ 


مِ 


توا أَحامکم. ولیک انذی هم له هم 


۱- کسانی که آیات خدا را کتمان می‌کنند: اد لین یمن ما نا مق نات و دی من بَغدٍ ما لاس فی الکتاب 
ویک یم له و یله اون ۹ 

۲- کسانی که بهزنان عفیف و پاکدامن نسبت زنا م‌دهند: لوق اي نت لفات نالا یال و 
ال ون تور ۷۳ 

۲ ره ملمریه که منظرر یی انه.هتد و شسعت یر ان متافت ام باشتد, 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۶ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۶۶ تا ۷۷] 
اشاره 


کم ای ُژچی تکم الک فی ار لوا ین قض یه کان بکم حیمً (۶۶) وا عتکم اسر فیاقبخر ضل تن تذغون لا 
ها تام ای ابر آغرض نع و کان نان کذورا (۷ یشم آن خسف بکم جایب رزیل غلیکم حابا لا تجذوا 
تکم وکبلا (۶۸ یشم نب کم فیه نار آخری یل علیکم فاصفا ین ایح تیفرقکم بما ثم لا تجدُوا لکم عینا به تیم 
(۶4) و لد کرّفنا نی آدم و مغ فی بر و ابر و راهم من بات و فَضنهُم غلی کثیر من حلفنا تفضیلا (. ۷( 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ناب از ۲۶۷ 
زع نوا کل آناس پامامهم فمن وی کناهُ یمه فأولتک یرون اه ولا بو فلا (۷۱ و من کال فی هه آغمی فَْفی 
ال خرة آغمی و ضل بل (۷۷ و ٍن کافوا یوک عن ای رین ایک لتفتری علینا یره و اذاً انح دوک یلا (۷۳ و لز لا 
آن تاک لَقد کذت ترکن ایهم یا فلا ۳۱ اک ضعث العباه و یف الصات نم لا تجد لک عیا نمی( 
و ان کاژوایستفرُونک من الأض یشرب وک بنها و اذا لا لبون حلافک لا قلیلا (۷۶ شة من قذ آزسلنا قبلک من زشلنا ولا تجدٌ 
سنا تخویلا (0) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۷ 
۶ پرورد گار شما همانست که کشتی‌ها را به نفع شما در دریا به حرکت درمی آورد تا از کرم او روزی بطلبید که به شما مهربان 
تاه 
۷- و چون در دریا به شما گرفتاری رسد خدایانی که می‌خوانید نجاتتان نتوانند داد ولی خدا نجات می‌دهد و چون به سوی 
خشکی نجاتتان داد و اعراض می کنید انسان بسیار ناسپاس است. 
۸- آیا مطمئن هستید از اينکه در خشکی شما را به زمین فرو برد یا طوفانی ریگباران بر شما بفرستد» سپس برای خود مدافعی 
نیابید؟ 
4- با ایمنید از اينکه شما را بار دیگر به دریا عودت دهد و طوفان شکننده‌ای بر شما بفرستد و در اثر کفرتان شما را غرق کند» 
سپس به نفع خود و بر علیه ما در مقابل آن غرق کمکی نیایید؟ 
۷۰- حقا که بنی آدم را کرامت دادیم و در خشکی و دربا حملشان کردیم و از پاکیزه‌ها به آنها روزی دادیم و بر بسیاری از 
مخلوقات خود برتریشان دادیم برتری کامل. 
۱- یاد کن روزی را که هر جمعیت را با پیشوایشان می‌خوانيم» پس هر که کتابش به دست راستش داده شود آنها کتاب خود را 
می‌خوانند و ابدا مظلوم نمی‌شوند. 
۲- هر که در این دنیا از یافتن امام حق کور باشد در آخرت کور و از راه گمراه‌تر خواهد بود. 
۳- حقا که نزدیک بودند تو را از آنچه وحی کرده‌ايم بلغزانند تا بر ماغیر آن را نسبت بدهی و آن گاه تو را حتما دوست 
ی ذاشفنك: 
۴-و اگر نبود که تو را استوار کردیم حتما نزدیک می‌بودی که اندکی با آنها میل کنی. 
۵- آن وقت در زندگی و در مرگ به تو عذاب مضاعف می‌چشانديم» سپس به نفع خود و بر ضرر ما یاری پیدا نمی کردی. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۸ 
۶- حقا که نزدیک هستند تو را از این سرزمین بکشانند تا از آن بیرونت کنند» آن وقت پس از تو جز اند کی در اینجا نمی‌مانند. 
۷- مانند روش پیامبران ما که قبلا فرستاده بودیم روش ما را تغییر پذیر نخواهی یافت. 
کلمه‌ها 
یزجی؛ زجو؛ راندن با مدارا سوق دادنء بزچی لکم: حر کت می‌دهد و به جریان می‌اندازد برای شمه مانند له ای شکر لکم یش 
ری امک فیه بثره جائیه/ ۱۲. 
فلک: کشتی آن بر مفرد و جمع اطلاق می‌شود. مفرد و جمع بودن با قرینه معلوم می‌شود. 


ضر: ضر (بضم اول): بد حالی الضّر: سوء الحال» اعم از آنچه در نفس باشد یا در بدن و یا در مال و جاه و بفتح اول: در مقابل نفع 
است مثل لا ملک لکم ضّ را و لاتَعاً مانده/ ۷۶ بعضی» هر دو را به یک معنی گفته‌اند ولی قرآن مطلب اول را تأیید میکند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲6اب از ۲۶۷ 
(قاموس قرآن- ضرر) کم الد: رسید به شما بد حالی. 
پخست* شست؛ فرو رقفن و فرو برد «خسفه الله و جسفت هواپس آنْ بخیف بکغد پر مین فرو برد شمارا 
بر: بر: خشکی مقابل بحر به معنی نیک و کار و احسان کننده نیز آید (قاموس قرآن). 
حاصبا: حصب: انداختن سنگریزه «حصبه حصبا: رماه بالحجارة؛ حاصب بادی را گویند که توأم با ریگ و سنگریزه باشد (طوفان 
ریگباران). تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۹ 
تارٌ: تاره: دفعه. نصب آن برای ظرفیت است. فقط دو بار در قرآن آمده است اسراء/ ۶۹-طه/ ۵۵. 
قاصفا: قصف: شکستن. «قصف الشیء: کسره» قاصف: شکننده. 
تبیعا: تبع و اثباع کردن مثل کمن تبع مدای و دنبال کردن مانند قَعَهُم فعََن و مه اتیع»: ناصر و کمکک» که در پی باری و 
کمک انسان است. 
کرمنا: کرم (بر وزن شرف): کرامت: شرافت. نفاست. عزت. سخاوت «کرّمنا» شرافتمند کرده‌ايم. و به او چیزهایی داده‌ايم که 
مخصوص به خود او است. 
ناگفته نماند: تکریم مخصوص کردن به عنایت و تفضیل برتری دادن نسبت به دیگران است علی هذا تکریم اضافی نیست و 
مخصوص به خود انسان است ولی تفضیل اضافی است و نسبت به دیگران می‌باشد. 
فتیلا: فتل: تابیدن. فتیل: تابیده. چیز نخ مانندی را که در شیار هسته خرماست نیز فتیل گویند «فتیل» در آیه به معنی لیف هسته خرما؛ 
یا چرکک و نخی است که میان دو انگشت می‌تابند. شیء حقیر را بآن مثل می‌زنند. 
یفتنونک: فتنه: امتحان «لیفتنونکك» حتما به فتنه اندازند تو را. 
کدت: کاد از افعال مقاربه است. که معنای نزدیکی می‌د هد «کدت» نزدیک شدی. 
ضعف: ضعف: دو برابر. به قولی عذایی که دردش مضاعف است. 
بستفزونکک: فٌ: راندن و وادار کردن به کاری به آسانی لَیِتَرُونک: تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۰ 
تا تو را برانند و بیرون کنند. 
خلافکك: منظور از «خلاف» در آیه بعد و پشت سر است «خلافک» بعد از تو. 
سنة: طریقه. طبرسی فرموده: ست. طریقه و سیره نظیر هم هستند. 
تحویلا: تبدیل و تغییر. بعنی کسی قدرت تغییر دادن سنّت خدا را ندارد. 
شرحها 
به نظر می‌آید که آیات اولی در تکمیل مطلب آیات گذشته است» بدین بیان که آیه قل لوا لد رَعَتم نْ دون الّه و بعد آن 
در صده تفی خدایان باطل بود و آبه کم ای بجی لکم الفلکه ... و ما بعد آن در بیان اثبات توحید و نفوذ مشیت: دا در ادازه 
جهان است. 
آن وقت صحبت از این است که انسان مورد موهبت خداست و از بسیاری از موجودات برتر است ولی با وجود آن. انسان از 
موهبتی که داده شد. نسبت به خدای خود ناسپاس است. تا می‌رسد به این مسئله که پیروی از پیشوایان حق و باطل دامنه‌اش به 
آخرت می‌انجامد و هر قوم و ملت با پیشوای خود در داد گاه عدل حاضر می‌شود از آیه ۷۳ به بعد چند مطلب مطرح می‌شود. اول 
اینکه آن حضرت پیوسته مورد نظر خداست و گر نه ممکن بود مشرکان در او نفوذ کنند و به انحراف گرایش بدهند در آن صورت 


مورد بازخواست شدیدی قرار می‌گرفت دوم: اينکه مشر کان می‌خواهند آن حضرت را از مکه بیرون کنند در آن صورت خودشان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۶۸۷ 
نیز در آنجا نتوانند ماند» سّت خدا بر آن جاری است که اگر قومی پیغمبر و آیت رحمت خدا را از میان خود بیرون کنند خود نیز 
دربدر شوند چنان که شدند تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۱ 
ایا ار ور درس وی باه رای زا رو وا روعو ری ۳ 
جع رد ای بجی لکم الک فی البخر لوا من فضله کال بکم رحیماً این آیه دلیلی است بر توحید و نفوذ قدرت خدا 
در اداره جهان و انسان» در بسیاری از آیات قرآن جریان کشتی در دریاها از دلائل توحید شمرده شده است نحوه خلقت آب. 
خاصیت نرفتن چوبها و اشیاء خالی بقعر آب و نظامات دیگر بشر را موفق کرده است که بدریاها راه یابد و از فضل خدا در نقل و 
انتقالات اجناس و بیرون آوردن اشیاء استفاده کند. پیداست که اینکار از اول خواست خدا بوده و خدایان باطل قدرت چنین کاری 
را ندارند و آنها یکپارچه نیاز و فقر هستند: 
لا یعلکوق مهم 14 و لا تلع و لاء کون مت و لا باه ولا ئقوراً فرقان/ ۳ اين نظام ساخته دست انسان نیست. تهیه این 
وسائل ناشی از رحمت خداست. 
۷ و اذا کم اه فی ابر ضصل من تون 1 یه لا ناکم ی الب آغرض یم و کات اسان کفوراً این استدلال دیگری بر 
تویمید اس ۵۲ آیبکه ها مره در روت کر فاری رو با تیآ ورید و از او تجت ی اه نواکه رمایاک کل 
این مطلب در جاهای دیگر نیز آمده است از جمله . .. جاءتها ریخ عاصف و جاءَهُم وخ من کل مکان و وا نع احبط بهع دَغزا 
له تخلصیت ز له یی ... یونس/ ۲۲ آیضا یونس/ ۸۱۲ روم/ ۳۳ زمر/ ۸ و آیات دیگر. 
به نظر مراد از آیه آنست که انسان مادی و مشرک تا اسباب ظاهری را در اختیار دارد متوسل به آن اسباب میشود و خدا را بالمره 
فراموش می کند ولی چون وضعی پیش آمد و اسباب ظاهری همه از اثر افتادند آن وقت رو به خدا می‌آورد تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۶ ص: ۱۱۲ 
و از او رفع مشکل می‌خواهد. مانند کسی که در دریا گرفتار طوفان شده و یا به هر دارو و درمان چسبیده ولی علاج نيافته باشد» این 
دلیل است که انسان خود را از خدا بی‌نیاز نمی‌داند و در رفع حوائج به او رو می‌آورد» امقرا به وقت چسبیدن به اسباب ظاهری» 


احساس می کند که نیازی به خدا ندارد و آن وقتی است که گرفتاری ندارد و یا خطر از او رفع شده است مانند فلا تجاکغ لی الب 


باید این حالت دریچه‌ای باشد برای فهم آنکه این نیاز به خدا همواره هست و وسائل مادی ساخته اوست. 

در توحید صدوق از تفسیر امام عسکری علیه السلام نقل شده: مردی به امام صادق علیه الّرلام گفت: با بن رسول اه مرا به خدا 
راهنمایی کن؛ منکران از بس با من حرف زده‌اند که متحیرم کرده‌اند امام فرمود: بنده خدا هیچ بکشتی سوار شده‌ای گفت: آری. 
فرمود: آیا اتفاق افتاده که کشتی‌ات شکسته باشد در حالی که نه شنا کردن بلدی و نه کشتی دیگری هست تا تو را نجات دهد؟ 
گفت: 

آری. فرمود: آیا در آن وقت به قلبت آمده که چیزی از چیزها قادر است تو را از آن ورطه نجات دهد گفت: آری. فرمود: آن شیء 
خحداست که قادر است به نجات تو وقتی که نجات دهنده‌ای نیست و قادر است به فریاد رسیدن موقعی که فریاد رسی نیست «۱» 
گویا المیزان به این روایت نظر داشته است که می گوید: انسان چون از همه اسباب ظاهری بریده شد. از تعلق به سبب به طور کلی 
قطع نمی‌شود و امیدش بالمره از بین نمی‌رود بلکه قلب خود متوسّل به سببی می‌شود که قدرت نجات دادن دارد. و اگر سببی بالاتر 
از همه اسباب نبود این تعلق فطری معنایی نداشت و آن خدای سبحان است که همه کارها به او راجع است و اشتغال به زخارف دنیا 


انسان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه بب از ۲۶۸۷ 
(۱) تفسیر صافی از توحید صدوق در تفسیر سوره فاتحهٌ الکتاب. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۳ 
را از این حقیقت غافل می کند ناگفته نماند: روایت و بیان المیزان در زمینه اثبات وجود خدا است ولی آیه درباره توحبد است و 
له العالی گویند: مراد از «ضلّ؛ در آیه «رفتن» است یعنی همه خدایانی که می‌خوانید از خاطرتان می‌رود مگر خداه در صورت 
استثناء متصل است. به قولی «ضل» به معنی گمراه شدن است یعنی: خدایان راه را گم می‌کنند و نمی‌توانند مشرکان را هدایت کنند 
و نجات دهند در اینصورت استثناء منقطع است یعنی لکن خدا در آنجا هست و نجات می‌دهد. 
ج قیقع آذ غیت بکم جانب ر و یل علیکم حاصبا ما تجذوا لکم وک 
این آیه و آیه بعدی در صدد بیان آنست که: بعد از نجات یافتن از دریاء فراموش کردن خدا و روی آوردن به اسباب ظاهری اشتباه 
است. زیرا شما پیوسته به خدا نیازمند هستید و باید نیاز دریایی شما را متوجه کند که باید پیوسته به خدا روی آورید و از خدایان 
باطل بدور باشید» همانطور که در دریا احساس نیاز کردید. خدا می‌تواند در خشکی در اثر زلزله شما را به زمین فرو برد یا با 
طوفانی ریگبار شما را از بین ببرد و کارسازی و فریاد رسی پیدا نکنید» يا بار دیگر به سفر دریا بر گردید و با طوفانی نابود شوید 
چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. ناگفته نماند در این آیات نیاز به خدا از جهت دفع ضرر و از جهت عدم استقلال انسان در 
زندگی مطرح است. 
4 آم شخ آن پمیدکم فیه تاو ری سل علیکم قاصدفاً من الزیح قیفرقَکم بما کفرنم نع لا تجذوا کم عینا به تیم ین شق 
دوم است که اشاره شد. یعنی نباید پس از نجات از دریا از خدا اعراض کنید. چون ایمن نیستید از اينکه بار دیگر بدریا سفر کنید و 
با یک تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۱۴ 
طوفان شکننده از بین بروید» پس پیوسته به خدا نیازمند هستید» ما در بما کفْتغْ مصدریه و تقدیر آن «بکف رکم» است یعنی به علت 
کفرتان شما را غرق کند لفظ «به؛ به غرق برمی گردد یعنی: سپس به نفع شما و بر علیه ما در مقابل آن غرق کمکی نمی‌بابید ۷۰- 
وق کزقنا نی آدم و نامع فی ابر و البخر و رامع من الطیبات و لام علی کثیر مَن حلفن تفضدیلا این آیه در بیان امتنان 
است توأم با عتاب» در آیات گذشته مسخر شدن کشتی به انسان و طلب روزی خدا و اعراض از خدا مطرح بود در این آیه فرموده: 
حق آنست که انسان را مورد عنایت و موهبت خود قرار داده‌ايم ولی باز او اهل اعراض و کفران است. 
در کلمه‌ها گفته شد: تکریم. موهبت و عنایتی است مخصوص انسان که در چیز دیگری یافته نیست. تکریم و شرافت انسان که خدا 
به او مخصوص کرده به واسطه عقل و تفکر است که بوسیله آن حق و باطل و مضرّ و نافع و خیر و شرّ را از هم تشخیص می‌دهد» و 
موجودات کونیه را به تسخیر خود در می آورد و در جهان به دلخواه خود تصرف می کند. 
راهم فی ابر و ابش از مصادیق تکریم و عطف مصداق بر عنوان کلی است» همچنین و ررفناُمْ من یات یعنی انسان را با 
موهبت عقل مکرم و محترم کردیم و نیز با پیمودن راههای دریا و خشکی و دست یافتن به آنهه محترم نمودیم و ایضا با دست 
یافتن به خوردنیها و پوشيدنیها و لذتهای گوناگون محترم کردیم. 
علی هذا از این تکریم. تفضیل و برتری زاییده می‌شود. یعنی اگر انسان را در حد خود با موهبت عقل حساب کنیم دارای تکریم 
است و اگر او را در اين مرحله با موجودات دیگر مقایسه کنیم او بر موجوداتی از قبیل حیوانات و جنْ برتری تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۶ ص: ۱۱۵ 
دارد که آنها در این موهبت و تصرف در جهان, به پای انسان نمی‌رسند» پس هر دو یکی است و با مقایسه دو چیز می‌شوند بعضی 
از محققین فرموده‌اند: منظور از تفضیل آنست که انسان در امور مشترکک بر دیگران برتری دارد مثلا حیوانات غذای خود را خام و 


در حالت اولیه می‌خورند اما انسان با پختن آن انواع غذاها را به وجود می‌آورد هکذا در لباس و مسکن و نکاح و ...» نگارنده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸۷ از ۲۶۷ 
وجهی که اختبار کردم قویتر می‌دانم. 
منظور از علی کثیر من لقن قهرا حیوانات و جن هستند که انسان در آنچه گفته شد از آن دو برتر است 4۱۸ ناگفته نماند در ایشجا 
نمی‌شود گفت: به موجب این آیه فرشتگان از انسان برترند و آن وقت این سوال پیش بیاید که ملادنکه چگونه می‌توانند از انبیاء 
افضل باشند؟ 
زیرا مسئله افضل بودن ملائکه از انسان یا انسان از ملائکه» افضلیت کسبی و ناشی از عبادت و بند گی است. ولی افضلیتی که در این 
مان آنها و انسان معنایی ندارد. منظور از مغلی کثیر همه حبوانات و جن هستند که در مقایسه با مَِنْ خلفنا (که شامل ملائکه نیز 
هست) کثرت دارند یعنی انسان را برتری دادیم بر همه حیوانات و جن که نسبت به همه مخلوقات. زیادتر هستند. علی هذا «کثیر» 
یعنی جمیع است چنان که در مجمع البیان نقل شده است. 
اما از لحاظ برتری اکتساپی و بندگی, به عقیده اشاعره انسان از ملک افضل است. البته انسانهای ممن, نظر شیعه نیز همین است. به 


(۱) «تفضیلا» مفعول مطلق و برای افاده کمال است یعنی: «تفضیلا واضحا و کاملا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۶ 

شده که چون ملانکه یک بعدی هستند و در آنها نفس شهوانی نیست لذا در اطاعت پرورد گار مشکلی ندارند ولی انسان که 
شهوت دارد در اطاعت و بندگی باید با نفس و شیطان مبارزه کند از این جهت در اطاعت و بند گی بر ملائکه برتری دارد فرقه 
ی و ی ی ی ۳ 

۱و ۲- یز تذغوا کل آناس پامایهغ فَعن آوتی کناب یمه ولیک یرون کتابم و لبون یا و تن کال فی هه آغم ته 
فش عمی و ال فا در ارات کاا موجه که شون طتر تسه انسعان سود اضا نها وا خرامه نت 

و نیز در آیات گذشته مسئله پیروی از حق و باطل مطرح بود؛ در اين دو آیه آمده که پیروی از حق و باطل دامنه‌اش به آخرت 
کشیده می‌شود و هر گروه با امام و مقتدای خود به پای حساب خوانده می‌شود اعم از آنکه پیشوای حق باشد یا باطل. 

ی ی ی درباره پیامبران فرموده: و جعلنامم انم دون 
بأشرنا و وحن ایهم فثل ارات .. نیا / 1 درباه نی سرائیل آمده: راغ َو رن لام صَدُوا سجده/ ۲۴ در 
خصوص فرعون و مانند او فرموده: و عنام مه دون ای الار و ی لام لا ُبْضَ ون قصص/ ۴۱ و درباره مشرکان و امثال 
او ای ای تست ی لیا 

۳ 
که با امام حق بوده و با او به حساب دعوت شده‌اند نامه اعمال به دست راستشان داده می‌شود. کتابشان را می‌خوانند و پاداششان 
بدون کم و کاست داده می‌شود ولی آنهایی که در دنیا کور بوده و از دیدن و پیدا کردن امام حی محروم مانده‌اند در آخرت 
کورتر و گمراه‌تر خواهند بود یعنی از رسیدن به فلاح و رحمت خدا محرومتر می‌شوند. 

علی هذاء آیه و کاقّ نی هه آغمی ... در جای و آا من أُوتی کناب ماه ... حاقه/ ۲۵ و ما من آوتی کناب ورام ره انشقاق/ 
۰ واقع است چند نکته در اینجا قابل ذکر است: 


: منظور از فأولک یَفرَوّ تايه بیان شادی آنهاست که از دیدن آن روی می‌دهد در جای دیگر آمده که به دیگران خواهند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۶۸ از ۲۶۷ 
گفت هاوْمْ را کت حاقه/ ۱۹. 
شا بر آنخه کفته شید تمصر اند منظور از «امام» کتاب آسمانی یا نامه اعمال باشد بلکه منظور پیشوایان است اعتم از پيامبران و 
امامان علیهم الّلام. 
۳- درباره آوتی کت بهیته در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
۴ بنا بر مضمون آیه شریفه ما شیعیان نیز با حضرت امام زمان صلوات الّه علیه و علی آبائه در پای حساب خواهیم بود؛ در تفسیر 
عیاشی از حضرت باقر علیه السّلام نقل شده که به فضیل فرمود: 
«یجیء رسول اه فی قومه و علی فی قومه و الحسن فی قومه و الحسین فی قومه و کل من مات بین ظهرانی امام جاء معه؛. 
کر همان کانی در رتاش از ان ی او فرش مایق رات لخد ]باه 
«... اما اه یستدعی کل اناس بامامهم» اصحاب الشمس بالشمس و اصحاب القمر بالقمر و اصحاب النار بالنار و اصحاب الحجارة 
بالحجاره» 
در روایت دیگری از آن حضرت تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۱۸ 
آمده: ای بسا پیشوایی که روز قیامت می‌آید در حالی که او باران خود را لعنت می کند و یارانش او را: 
«... و کم من امام یوم القیامة بجیء بلعن اصحابه و بلعنونه» 
در این خصوص روایات زیادی در تفسیر عباشی و برهان نقل شده است. 
۳- و ان کاوا وک عن الذی أََحینا ایک لتفتری علینا غَیرة و اذا ند وک یل 
ی ادن اند تفای وه اس که کون اه و یا برد هر گای ۲ متفرت اراد ارات سک ناوت 
مورد ماخذه قرار می گرفت. 
در مجمع البیان نقل شده: مشرکان به آن حضرت گفتند: از ناسزا گفتن به خدایان ما و از سفیه شمردن ما دست بردار و این برد گان 
پست و بدبو را از خودت دور کن تا با تو مجالست کنیم و حرفت را بشنویم. آن حضرت به نظرش آمد چنین کند تا آیه نازل 
گردید. در اینصورت مراد از افتراء آنست که مطابق گفته آنها عمل کند و آن عمل به خدا نسبت داده می‌شد و مصداق افتراء 
می گردید «اذا؛ راجع است به «لتفتری» یعنی در صورت افتراء حتما تو را دوست می گرفتند. منظور از فتنه لغزش است و «ان» مخقف 
از ثقیله می‌باشد. 
۴-و لو لا آن تیثناک لقذ کذت تَرکنْ ایهم شین قلیلا منظور از تثییت عصمت و نگهداری خداست و منظور از رکون» میل یا میل 
متختضیر ات با گفته تمانك سر اب زک لا کلیه لمد کت هک است تهفقط ور کی6ه لازمه این سفن آاست که ان تحص رت زه ند 
آنها میل کرده و نه نزدیک شده که میل کند زیرا می‌فرماید: اگر حفظ نکرده بودیم نزدیک بودی که کمی به آنها میل کنی ولی 
حفظ کردیم که نزدیک نشدی از المیزان). 
۷۵ ذ ناک ضغت ایا و ضغت الما تم لا تجد تک عینا تصیرا. تفسیر أحسن الحدیث» ج۶ه ص: ۱۱۹ 
یعنی در صورت نزدیکک شدن به میل به مش رکان تو را عذابی بیشتر از آنچه در دنیا و آخرت گناهکاران را با آن عذاب می‌کنیم و 
بر علیه ما کمکی پیدا نمی کردی. آیه تهدید بسیار شدیدی است تا جایی که از ابو العباس نقل شده: آیه خطاب به آن حضرت 
است و تخویف راجم به ات که به کفار میل نکنند. در مجمع البیان آمده: پس از نزول آیه» آن حضرت گفت: 
اللهم لا تکلنی الی نفسی طرفة عین ابدا 
۶- و ان کاژوا یروک من الرض لیخرج وک منها و اذل لبون جلافک ل یا 


این آیه و آیه ما بعدی در این زمینه است که مش رکان می‌خواستند آن حضرت را از مکه بیرون کنند» می‌فرماید: ولی بدانند بعد از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۶۷ 
شده و تار و مار می گردند. قضیّه همانطور شد پس از هجرت آن حضرت. مشرکان مکه به‌تدریج بدست مسلمانان تار و مار شدند. 
از آیه معلوم می‌شود که مشرکان چنان فکری داشته‌اند. 
منظور از «الارض» سرزمین مکه است. احتمال دارد «بستفزو» به معنی وادارکردن باشد یعنی وادار به اخراج می‌کنند تا خارج کنند 
و شاید به معنی تحریک باشد. به نظر بعضی: بهود می‌خواستند آن حضرت را از مدینه خارج کنند آیه در آن زمینه است ولی این 
قابل قبول نیست زیرا آیه مکی است. 
- شة من فد َزملنا قبلک من رَشلنا و لا تجدٌ سنا تصویل. 
لفظ «سنه ...» منصوب به نزع خافض است یعنی «کسنهةٌ من ارسلنا من قبلک» معنی آیه چنین می‌شود: در صورت خارج کردن تو 
خودشان نیز جز اند کی در آنجا نمی‌مانند مانند طریقه پیغمبرانی که پیش از تو فرستاده بودیم این سّت تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ی ۱۲۲ 
خدایی است چنان که در ذیل آیه فرموده: «لسْتنا؛ ولی در صدر آیه به پیامبران نسبت داده شده زیرا خدا این سّت را به خاطر 
پیامبران جعل کرده است. آخر آیه می گوید: این مطلب حتمی است زیرا کسی و چیزی را نخواهی یافت که بتواند سنت ما را تخییر 


دهد. 
نکته‌ها 


فان هن ارت مد دس رانک بتای دانهم شود ون زاستا هک ارت کاس لازمابت آنای کل ورن ات 

اما یی ۲تون شود ین یه کی اس 

۱ بزع تذغوا کل آناس پامامهم من آوتی کناب یه ولیک روبع و لا وت یا ساء/ 10۱ 

- ما من آوتی کاب یه ول هام را کي ی نت آنی فلا جسابة هی رای .و ما من وی تا بشماله 

ی ای ی نس اما تن آونی کته بیمینه توف بحاعب بقیا ها شیر یی انا 
من آوتی تب وراء ره فسزف یذْعوا تیور و بَضلی سعیراًانشقاق ۷- ۱۲. 

از این سه آیه معلوم می‌شود که روز قیامت نامه‌ای به دست انسان داده می‌شود که مخصوص به خود او است. اگر به دست راستش 

داده شود آن علادمت اهل بهشت بودن و اگر بدست چپ يا از پشت سر داده شود نشانه اهل جهنْم بودن است و نیز معلوم می‌شود 

که هر دو گروه کتاب خود را خواهند خواند و از محتوای آن آگاه خواهند شد و نیز از آیه اول روشن می‌شود که اين کار بعد از 

حضور با پیشوایان در مقام حساب خواهد بود. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۲۱ 

۴ و وضع الکتاب فری الَمجْرمی مُشفقی ما فیه و ون يا تناما لها الکتاب لا بُغادر حغیرَه و لا کبیرة ا آخصاها و وَجدُوا 

ما عَملوا حاضراً ولا یلم ریک أحداً کهف/۴۹. 

۵-و تری کل ام جاشة کل ند مُذعی الی کتابا ایزم مرن ما کتشم تشعلون. هذا کتابنا یلق علیکم بالْعن لا کنا تیم ما 

کم تلو جائیه/ ۲۸- ۲۹ ظاهرا مراد از «الکتاب در آیه اول همان کتاب در آبات سه گانه گذشته است و مراد از وضم؛ به 

معرض حساب گذاشتن آنست و نیز معلوم می‌شود که همه اعمال در آن ثبت است و از وَجدُوا ما عملوا حاضراً معلوم می‌شود خود 

اعمال در آن کتاب حاضر هستند چنان که آیه ششم نیز همان را می‌فهماند چون می‌گوید: ما از عمل شما نسخه‌برداری می کردیم 

آیه پنجم نشان می‌دهد که امّتها نیز به طور جمعی کتابی خواهند داشت قهرا آن کتاب راجم به کارهای اجتماعی است که از فرد 

ساخته نیست بلکه باید دسته جمعی در آن کار کننده خواه کارهای خوب باشد یا بد. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۰ از ۲۶۱۷ 
۶- کل و کتاب الفّارٍ آفی سین و ما آذراک ما سجن کناب مَوقومٌ... 
کل کناب ابا هی لین و ما آذراکت ما یو کت َو مطففین/ 4- 1 
حاضراً وکا تنس هستند. 
۷- و کل [نسان أَرْاة ی فی غلقه و رخ بیع القیایة کناب بلقه مورا فا کابکت گفی یفک یزععلیکك عمتیب سرام 
۱۳۲۳ ان علیکم لحافظین کرامً کا یی یموق ما تلو انفطار/ ۱۱- ۱۳ -٩‏ آم یخسبون نا لا ْسعع سوم و جواهم بلی و 
لا دهم َو زحرف/ ۰ حقیقت کتاب بر ما روشن نیست ولی همه آیات از یک ضبط دقیق حکایت دارند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۱۳۲ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۷۸ تا ]۸٩‏ 
اشاره 


تم ال دوک الشنس زلی 2 عم الیل و قآ جر فآ جر کان مشهُوداً (۷۸ و من الیل َتَجْذُ به ناف لک عسی آن 
یعتک زنک تقاما مخمودا (۷۹ وف وت َذخلنی مُل صلق و آخرجنی مرج صذق و اجعل لی من دنک شطاناً تصیرً(۰ ۸( 
و قلْ جاء الق و رم الباطل اد الباطل کان رمُوفاً (۸۱) و لت من لقن ما هو شفاء و رَعُ للومنی و لایزیذ الظالمین الا 
خساراً (۸۲) 

و ذا تن علی اسان أعرض و تأی بجانیه و اذا مه ال کان ْس (0۳فْ کل یععل علی شاک رکم عم پتن و آیدی 
یلا (۸۴ و بسلوتک ع لوح فُل روخ ینآ ی و ما وم ین املمبً فی (۸۵ و ین شبن بای آزعینا الیک تج 
لا تجد لکک به عینا وکیلا (۸۶) الا رم من ریک ِ فْضَلهٌ کان علیکک کییرا (۸۷) 

قل ْن اجَمَعت 9 ب انش و الجنْ علی آن ینوا بمثل هذا القُرآن لا یوت بمثله و ز کاب بُم لبقض ظهیراً (۸۸ و لد صَرفْنا ناس 
فی ها اون ین کل تتل تبی أتر اس ال ور (۸8) ۱ 

تین یلار ماس ۱۲۳ 

۸- نماز را بخوان از ظهر تا نصف شب و نماز صبح را که نماز صبح» مشهور ملانکه شب و روز است. 

۹- مقداری از شب را به نماز خواندن 4 ۱۱۳۳۰ ۱ 

۰- بگو: پرورد گارا داخل کن مرا داخل کردنی نیک و خارج کن خارج کردنی نیک و برای من از جانب خود بینش باری 
دهنده‌ای قرار بده. 

۸۱- و بگو: حق آمد و باطل نابود شد که باطل نابود شدنی است. 

۷۲ این قرآن را نازل می کنیم که شفاء و رحمت است. ظالمان را جز خسارت نمی‌افزاید. 

۳- و چون بر انسان نعمت دهیم از ما رو گردان می‌شود و چون بلائی به او رسد نومید می گردد. 

۴- بگو: هر کس مطابق طبیعت خود کار می‌کند پرورد گار تو داناتر به هر که هدایت یابنده‌ترست. 

۵- و از تو از روح می‌پرسند بگو روح از کار به خصوص پرورد گار من است. شما جز اند کی علم داده نشده‌اید. 

۶- البته اگر بخواهيم آنچه را که بتو وحی کرده‌ايم می‌بریم آن گاه به نفع خود بر ضد ما یاوری نمی‌یابی. 

۷- مگر رحمتی از جانب پرورد گارت که تفضل او بر تو بز رگ است. 


۸- بگو: اگر انس و جن مجتمع شوند که نظیر این قرآن را بیاورند» نظیر آن را نمی آورند گر چه بعضی پشتیبان بعضی باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱ از ۲۶۷ 


۹- در این قرآن هر حقیقت را گوناگون بیان کرده‌ايم برای مردم» ولی بیشتر مردم جز کفران نکردند. 
کلمه ها 


دلوک: دلوک (بر وزن سل وک): میل. راغب گوید: دلوک شمس به معنی میل به غروب است» طبرسی ظهر گفته است. به هر حال 
مراد از آن میل تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۲۴ 

آفتاب از سمت رأس به طرف مغرب است که حاکی از ظهر است. از مبرّد نقل شده: آن از اول ظهر تا غروب است «۱). 

غسق: غسق (بر وزن شرف): شذّت ظلمت «غسق اللیل: شْدَهٌ ظلمته». 

مجمع البیان و دیگران تاریکی اول شب گفته‌اند. 

قرآن: در اصل مصدر است به معنی خواندن مراد از آن در آیه نماز فجر است. 

تهجد: هجود: خواب. هاجد: خواب رفته. تهخد: بیدار شدن. 

«(هجد ته فته د» یعنی: خواب او را از بین بردم و بیدارش کردم «تهنج د): بیدارباش. «تهیجد القوم» تراک نماز با غیر آن بیدار شدند. 
آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

نافلة: نفل (بر وزن عقل): زیادت افله را از آن نافله گویند که زاید بر واجب است به معنی عطیه نیز آمده است مدخل: (بضم میم و 
فتح خاء): مصدر میمی است به معنی داخل کردن هکذا «مخرج)» به معنی خارج کردن. اسم مکان هم به کار می‌روند. 

زهق: زهق و زهوق: هلاک و بطلان و اضحملال. زهوق: باطل شونده. منظور آشکار شدن بطلان باطل و اضمحلال آنست. 

شفاء: صحت و سلامت. «الشفاء من المرض» رسیدن به سلامت است. 

خسار: خسرء» خسران خسار: ضرر. «کم شدن و کم کردن» زیان. 


با ناج دور شدن « فلانا و عنه: بعد عنه» «ت»: دور شد. 


(۱) اصل دلکک به معنی مالیدن است که انسان هر وقت ظهر به آسمان نگاه کند از شدت شعاع آن چشم خود با دست می‌مالد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۵ 

بوسا: باس. نومیدی. «یوّس) اامید. 

شاکلة: شکل (بفتح اول): مشابهت در هیشت و شکل. «شاکله» طبیعت عادت. طربقه. راغب گوید: آن شکل به معنی بستن 
چهارپاست شاکله عادت و سجیه است که انسان را مقید می کند. 

کفور: (بضم کاف): انکار کردن و کفران نعمت. 

شرحها 

بفتال نتب اش در اش اهر هار درل تفای بدوسول ها ی ای آ اوه درا مشاه 
شب‌زنده‌داری: خروج و ورود در کارها با بینش صحبح. و اعلام پیروزی حق بر باطل. سپس در زمینه قرآن فرموده: قرآن بر مومنان 
شفاء و بر ظالمان زیان است که انسان چون موجودی است مستکبر در وقت رفاه و مأیوس به هنگام گرفتاری. و این بسته به خلق و 
سجبه او است. 

آن گاه در مقابل سوال از روح که به وسیله مشرکان شده بود جواب داده شده و اضافه شده که نبّت تو ناشی از روح نبت است و 


در آن مستقل نیستی و اگر بخواهیم از تو می‌گیریم» فقط رحمت خدا این مقام را در وجود تو تثبیت میکند و اين قرآن که به تو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۷۲ از ۲۶۸۷ 
داده‌ايم هیچ کس قدرت آوردن مانند آن را ندارد» متأسفانه پیشتر مشرکان جز با ناسپاسی آن را تلقی نمی کنند. 
۸- آقم السّلاءٌ لدْلّوک الشْمس الی عْسق الیل و قرآن جر اد قآ جر کان مشهُودً اگر منظور از «خسق» تاریکی اول شب 
باشد» این آیه شامل نماز ظهر و عصر و صبح می‌باشد و نماز مغرب عشاء را شامل نمی‌شود ولی در روایات اهل بیت علیهم ال لام 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۶ 
(غسق» به نصف شب تفسیر شده است و فهآنَ جر به نماز صبح. )۱ 
علی هذا آیه شریفه شامل نمازهای پنجگانه است از ظهر تا نصف شب وقت چهار فریضه ظهر» عصر مغرب و عشا است و نماز 
صبح که قرآن الفجر است بعد از طلوع فجر می‌باشد» درباره مشهود بودن آن روایت شده که ملانکه شب و روز در دیدن آن 
حاضر می‌شود. المیزان می گوید: روایات شیعه و اهل سنّت در حضور ملائکه شب و روز در نماز صبح؛ نزدیک بتواتر است. 
در فقیه و تفسیر عیاشی از زراره نقل شده از حضرت باقر علیه التّرلام از نمازهای واجبی پرسیدم؟ فرمود: در شب و روز پنج نماز 
است. گفتم: خدا آنها را معین کرده و در قرآن به پیامبرش بیان نموده است؟ فرمود: آری خدا به رسولش فرموده: أَقم الصّلاء 
دوک المَس الی عم الیل دل وک زوال آنست. ما بین دل وک تا غسق لبل. چهار نماز هست نا رت اقب هن 
فرموده: و فرآن الَْجْر ان رن امسر کان مَشهُوداً و این پنجمی است «4۲. 
در تفسیر عیاشی جمعا ٩‏ حدیث در این زمینه نقل شده است و در وسائل الشیعه و کافی و فقبه کتاب الصلاُ ابواب المواقیت از این 


روایات و نظاثر آنها آمده است. نا گفته نماند از مشهود بودن نماز صبح استفاده می‌شود که ملائکه 


(۱) از این تعبیر فهمیده می‌شود که سوره حمد در نماز چنان اهمیت دارد که به همه نماز «قرآن» اطلاق شده است رسول خدا صلی 
للهصلیه.و آله فزمرده ات 

«لا صلاء الا بفاتحهٌ الکتاب». 

(۲) 

«عن زرار؛ عن ابی جعفر (ع) قال سألته عما فرض اه من الصلوات؟ قال خمس صلوات فی اللیل و النهار. قلت سماهن اللّه و سمی 
فی کتابه لنبیه قال: نعم. قال له لبیه اقم الصلاة لدل وک الشمس الی غسق اللیل. و دل و کها زوالهاء فیما بین دلوک الشمس الی غسق 
اللیل اربع صلوات سماهن و وقتهن و بینهن و غسق اللیل انتصافه و قال و قرآن الفجر ان قرآن الفجر کان مشهودا هذه الخامسة». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۷ 

حافظ و نویسنده اعمال انسان در شب و روز فرق می‌کند. وقت نماز صبح موقع رفتن ملانکه شب و آمدن ملائکه روز است لذا نماز 
صبح به هر دو گروه مشهود می‌باشد. 

در روایت محمد حلبی از احد هما علیهما السلام آمده: 

... فرکعتا الفجر تحضر هما الملانکه» ملائکهٌ اللیل و النهار 

لام در «لدلوک» به معنی «عند» است چنان که در مجمع البیان فرموده است یعنی «اقم الصلاه عند دلوک الشمس» لفظ و قزآَنَ 
جر عطف است بر «لدلوک» یعنی «و اقم قرآن الفجر؛ ۷۹- و من الیل هد به نالا لک عسی آنْ ینک زک نقاما مخموداً این 
آیه دستور دیگری بر آن حضرت است. منظور از تهجد بیدارشدن برای عبادت است «به» راجع به قرآن یا به «بعض اللیل» است که 
از «من» بعضیه فهمیده می‌شود یعنی قسمتی از شب را با قرآن (نماز) بیدار بمان يا بعضی از شب را بیدار باش (با عبادت). 

تافکه تک یقت اون زاف استایر فرانضی با عطماف اتمه باتش 

به هر حال منظور از آن نافله شب است. در مجمع الیبان از ابن عباس نقل شده که نماز شب بر رسول خدا صلی اللّه علیه و آله 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۶۷ 
واجب بود در تفسیر صافی و برهان از تهذیب شیخ از امام صادق علیه الشلام نقل شده که نماز شب بر آن حضرت واجب بود و با 
آیه استدلال فرموده است» فیض در صافی و طبرسی در جوامع الجامع استدلال بر وجوب کرده‌اند زمخشری نیز در کشاف چنین 
گفته است. 
نی ریا لاه هن مصان در قافن و اه یرت ار را کوفمه ها رطس رات اه اس 
کرفه ات 
مقام محمود بنا بر اطلاق آن» مقامی است پسندیده که هر کس آن را تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۸ 
می‌پسندد. منظور از آن بنا بر روایات مقام شفاعت است. در این زمینه در تفسیر عیاشی. پرهان و صافی روایات زیادی نقل شده 
است. طبرسی فرموده: مفسران اتفاق دارند بر اينکه منظور از مقام محمود شفاعت است در المیزان فرموده: 
آن مقام شفاعت کبری برای رسول خدا صلی الّه علیه و آله است روابت فربقین در این متفقند. 
(عسی ) در آیه مفید حتمیت و یقین است. 
.ول رت آدخلنی مُذل صذق و آخرجنی مرج صذق و اجعل لی من دنک شطان تصیراً 
اگر اطلاق آیه را در نظر بگیریم معنایش چنین می‌شود: بگو پروردگارا مرا به هر کار به طور راست و حق داخل و خارج کن, و 
برای من تساطی و درکی و بینشی بده که یاور و کمک من باشد به عبارت دیگر آن حضرت از خدا بخواهد که توفیق دهد هر 
کاری را به طور حتی شروع کند و انجام دهد. در اینصورت مراد از سلطان» درک و ایمانی است که در کارها به انسان مدد می کند» 
به نظر بعضی مراد داخل شدن به مدینه بعد از هجرت و خارج شدن از آن برای فتح مکه است. به قول دیگر داخل شدن به قبر و 
خارج شدن از آن در قیامت است ولی اين گفته‌ها دلیلی ندارد. اين آیه در نوبت خود یک جهت دهی مخصوص در همه کارها 
برای همه مردم است. 
۸۱-و قلْ جاء ال ور الباطل ان الباطل کانٌ رهق این آیه دستور به اعلام پیروزی توحید در مقابل شرک است و شاید در 
مقابل و ان کادُوا ی تفژونکک- لیفتنونکك» باشد یعنی آنها با فکر اخراج و انحراف تو می‌خواهند ش رک بر توحید غلبه کند ولی تو 
پیروزی حق را اعلام کن. 
منظور از «زهق» بطلان و اضمحلال باطل و بت پرستی است» آن گاه به طور کلی فرموده: این کار عجیب نیست زیرا باطل بی‌دوام و 
اضمحلال یابنده است تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۹ 
و عادت باطل همین است ما رَد دعب میفاء و نام یم اس فیک فی ارْض رعد/ ۱۷. 
از امام صادق از پدرانش علیهم المّیلام نقل شده: روز فتح مکه رسول خدا صلی له علیه و آله داخل مکه گردید در اطراف کعبه 
سیصد و شصت بت بود» حضرت با عصای خود آنها را حرکت میداد و آنها می‌افتادند و حضرتش می خواند: « 
جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل کان زهوقا و ما یبدی الباطل و ما بعید 
) (۱. 
در تفسیر برهان از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
اذا قام القائم اذهب دول الباطل 
این هر دو روایت تطبیق آیه بر خارج است و گر نه آن در مکه قبل از هجرت نازل شده است. 
۲-و رل من الْرآن ما هو شفاه و رم للمومنَ و لا تزیك الطالمی لا خساراٌ 
این آیه باز توجه به قرآن و بیان اهمیت آنست» در این سوره در آیه ٩‏ آمده َِ مدّا لقن بَهُدی للتی هی وم سپس در آیه ۴۱ 
آمده: ول صوفُنا فی هدّا الْآن آن گاه در آیه ۴۵ فرموده: و (ذاقرأت ان جعلنا یشک و بین این لا بونونَ با ره ججابً 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۱۶ از ۲۶۷ 
مشتوراً و در آیه ۴۶ خوانده‌ايم: و |ذا دکوت ریبک فی الْوآن وَحِدَهُ تا رسیده‌ايم به این آیه در آیات بعدی نیز چندین بار به این 
مطالب خواهیم رسید. لفظ «من القران» بیان ما موصول است و تقدیر آن «و منزل ما هو شفاء و رحمهٌ و هو القران» می‌باشد. 
همانطور که بدن انسان مریضص می‌شود. قلب انسان نیز دارای مرضهاست از قبیل نفاق» شک تردید» بخل» حسد. ش رک کفر و 


امثال آن. در قرآن مجید به منافقان مریض القلب اطلاق شده فی قلوبهغ مرض رادم له مرضا 


(۱) تفسیر صافی 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۰ 

بقره/ ۱۰ هکذا به کسانی که ایمان مستقیم ندارند و قلوبشان دارای نوعی تردید است: ل یل افو و ای فی قلوبهغ مزض 
... انفال/ ۴۹. 

علی ای حال: خداوند قلب را بر فطرت توحید و بر حالت سلامت آفریده است ولی عوامل منفی سبب مرض آن می‌شوند. قرآن 
شفاء و دوا است به این معنی که استدلالهای آن شک و کفر و نفاق را از بين می‌برد و موعظه‌های آن» بخل و حرص و حسد و 
امتال آن ره نظیر: ُ جاءتکع موق ین رَْکغ و شفاء ما فی السْدُور بونس/ ۵۷. 

بعضی از بزرگان به قرینه: ن لم یه اون و لین فی قلوبهم مَرض احزاب/ ۶۰ و و لول لین فی قلوبهم مض و الْکافزون 
... مدثر/ ۳۱قاثل شده که مریض القلبها غیر از منافقان و کفار هستند ولی مراد از فی قلوبهم مَرَض که نقل شد حتما منافقانند و 
موی اقلت هلان بلاق که ابیت بخ تفه کش مهار پراش قلی اه ترا اهداب ورف اما ود 
می‌باشند. 

از طرف دیگر قرآن رحمت است زیرا پس از آنکه شک و حسد و نفاق و ... 

را از بین برد در جای آنهاء نور یقین اطمینان» رآفت و مانند آن قرار می‌دهد یعنی مرضها را که از بین برد کمبودها را نیز مرتفع 


می‌ کند و چون رفتن مرضها بدون جایگزین شدن نور و يقین و ... ممکن نیست علی هذا شفاء و رحمت فقط تخیر رتبی دارند و از 


هم قابل انفکاک نیستند. 
به نظر نگارنده: ۳ (مومنین) او کته از ی تفر ته کان بت یس آهایی یت تست و معاند و 
لجوج نیستند. نه آنهانی من یلق ام اف رات ی آیه با ایآ هش فاد از لا ون 


فی آذانهم 0 آولنک اون من تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۳۱ 

فصلت/ ۴۴ و نظیرقُذ جاه کم من ال تور و کناب مین یی به له نع رضوانة بل للم ماقده/ ۱۶ 

علی هذا مراد از «الظالمین» کافرانی هستند که از روی عناد و لجاج حق را قبول نمی کنند مانند: سواء عیهم أ ارم آم لَمْ رهم 
لا یَمنُونْ بقره/ ۶۱ قرآن برای اینها ضرر و زیان را اضافه می‌کند زیرا با کافر بودن و ظالم بودن در زیانند و با موضع گیری بر ضد 
قرآن» بر خسران و ضررشان 1 می‌شود. 

۳و |ذا نعقنا علی اسان و بجانبه و ذا مه مَمَه ار کان بر 

این آیه حال انسان عادی را بیان می‌کند که به مادیات چسبیده و در مجرای اسباب ظاهری زند گی قرار گرفته است. چنین انسانی 
چون خدا به او نعمت دهد و اسباب زند گی در اختیارش باشد خدا را از یاد می‌برد و برای خود جهت طغیان و عصیان در پیش 
می گیرد ان اسان یطغی أَنْ رآه اسیَغْنی و چون گرفتاری به او رسد مأْیوس می‌شود. جزع و فزع می کند» به عبارت اخری انسان 


موجودی کم‌صبر و پرطمع است نه تاب تحمل نعمت را دارد و نه استقامت در مقابل گرفتاری نظیر: اسان حِق لوعا (ذا مه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۵ از ۲۶۷ 
لو جوعاً و |ذا مه ابر منُوعاً معارج/ ۱۹- ۲۱. 
جمله: أغرض و تأی بجانبه بیان حرکت انسان در غبر راه پرورد گار است؛ منظور از جانب طرف و راه است یعنی: اعراض میکند و 
به واسطه راهی که در پیش گرفته از خدا دور می‌شود. 
۱ ۱ 
احوال انسان آن تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۲ 
است که اسباب ظاهریه» او را وقت نعمت از خدایش مشغول می کند و از خدا رو گردان می‌شود و وقت ضرر و زیان مأیوس 
می گردد» چنین کسی در مقابل قرآن موضع می‌گیرد. 
۴ فلْ کل یل علی شاکلبه فربْکمْ عم بعن هو آفیدی یی نسانها وقتی که به دنیا می‌آیند هیچ چیز جز طبیعت صحیح و سالم 
در آنها نیست و بحکم مها فجوزها و تفواها زمینه خبر و شر در وجودشان موجود است» آن گاه در اثر عوامل خارجی طبیعتهای 
انوی و ملکه‌های خیر و شر در آنها به وجود می‌آید. اعمال خوب و بد انسانها ناشی از آن طبیعت انوی است که همان شاکله و 
سجبه است. 
در عين حال» این طبیعت انوی» مقتضی اعمال خیر و شرّ است نه علت تامه به عبارت دیگر: انسان در خوب و بد مسلوب الاختیار 
نمی‌شود؛ گر چه صدور اعمال نیک با سجیه ناپاک بسیار مشکل است» لذا لفظ أهدی مَببلا با صیغه تفضیل آمده است یعنی مزمن 
هدایت یافته‌تر است و در کافر و ظالم نیز مقتضی هدایت هست و به کلی از بین نرفته تا مسلوب الاختیار شود. 
به‌نظر المزان: این آبه دررانظمیا آیهو کلم ادن ,رهز آن آندرزهن شد که فر آن بزای فان شفاو و مت و 
برای ظالمان جز ضرر نمی‌افزاید» گویی پس از این مطلب گوینده‌ای می گوید: اگر قرآن برای هر دو گروه. شفاء و رحمت می‌بود 
به غرض رسالت و دعوت به سوی حق نافعتر بود خدا به آن حضرت دستور می‌دهد که در جواب به آنها بگو: 
اعمال شما ناشی از سجیه و طبیعت انوی شما است هر که شاکله و طبیعتش مناسب هدایت باشد» هدایتش آسان و قرآن برای او 
شفاء و رحمت می‌شود و هر که طبیعتش ظالم و ناسا ز گار باشد شنیدن قرآن برای او جز خسران نمی‌افزاید تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۶ ص: ۱۳۳ 
لذا خدا درباره مزمن و ظالم چنین فرموده است. 
شزو خق خر تک من لوح قل الروخ ار وا ار تن انم یا ظهور «واو؛ دو انشیناق استه علی هلا آین آبه 
مستقل است و آیات مایم دز رابطه با آن می‌باشد» آیه صریح است در اینکه از آن حضرت از روح سوال کرده‌اند در جواب آمده: 
بگو: آن از کار پرورد گار من است و شما را از علم و دانایی جز اندکی داده نشده است. لذا نمی‌توانید حقيقت روح را بدانیده در 
این زمینه در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
۷ و ۸۶ و لین نی دنبای أَحینا |لیکک نم لا تجد تکک به عینا وکیلا ل رَخعهٌ من ربک لد له کان علیکک کبیراً این دو 
آیه به نظرم در رابطه با و ترّل من امن ما هو شُفاء ... است یعنی: تو در زمینه آمدن این چنین قرآن مستقل نیستی بلکه آن را ما به 
تو داده‌ایم و اگر بخواهيم آن را از تو بازپس می گیریم و تو به نفع خود در مقابل گرفتن ما؛ یاوری نمی‌یابی. 
«الا» شاید استثناء باشد از محذوفی مانند «فما اعطیت ما اعطیت الا رحمة من ربکث» یعنی داده نشده‌ای این قرآن را مگر از روی 
رحمتی از جانب پرورد گارت زیرا که تفضل او بر تو بز رگ است. 
به نظر المیزان مراد از بای أَرحینا یک روح نبوت است که در آن حضرت بود نه قرآن مجید به قرینه و کذلک َرحینا یک 
ژوحا من آثرنا که در نکته‌ها خواهد آمد» در این صورت این آیه مربوط به ینک عن ارو ... می‌باشد یعنی مطلق روح از کار 


خداست. روح نبوت نیز که در تو هست از جانب خداست و در آن مستقل نیستی. و الله العالم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۷ از ۲۶۷ 
4 فْل لین اجَمعت انش و الْجنْ علی أَنْ توا بمثل ها من تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۴ 
لا یود بمئله و ز کان بَضهُم لیفض ظهیر 
در این آیه در تعریف قرآن که شفاء و رحمت است. فرموده: جن و انس از آوردن چنین کلامی ناتوانند هر چند که در ساختن آن 
همدیگر را یاری کنند» قرآن مجید بارها این تعبیر را آورده است» در آیه وا بو من مثله... 
بقره/ ۲۳ در خصوص اعجاز قرآن سخن گفته‌ايم آری آوردن قرآنی این چنین در فصاحت و بلاغت و نظم و معانی و بدون نقص و 
قابل انطباق بر مقتضیات هر عصر از عهده بشر خارج است. 
بعضی از بزرگان فرموده‌اند: از اينکه عموم لاش و الْجنْ غیر عرب را نیز شامل است معلوم می‌شود نظر تنها به لفظ و فصاحت قرآن 
نیست بلکه معانی آن نیز در نظر است چون غیر عرب را در آوردن الفاظ عربی راهی نیست. 
ی یا ناس ات لس کل قاری ام نا را ی تم جر یسفن مرس نتفای رانهد 
قالبهای گوناگون و اسلوبهای مخصوص بیان کردیم ولی برای اکثر مش رکان جز انکار نیافزود؛ تعریف بیان کردن مطالب در 
اسلوبهای گوناگون است. منظور از «مثل» وصفی است که مقصود را روشن می کند. 
در مجمع بیان فرموده: مئل گاهی خود شی» گاهی صفت شیء و گاهی شییه شیء است «من؛ در ی کل ثل برای بیان است. 
ممکن است مراد از « کفور» ناسپاسی باشد که با کفر نیز سا زگار است. ۱ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۵ 
نکته‌ها 
اشاره 


روح مستقل و مجرد: در سوره حجر ذیل آیه فاذا سَوه ... در نکته‌ها در باره روح مجرد و مستقل سخن گفته شد. پیش از آنکه در 
زمینه آیه ینک عن الرُوح ... سخن بگوئیم باید بدانیم که مستله روح و نفس و بقاء روح پس از مرگ از اَهات معارف اسلامی 
است. نیمی از معارف فا انکار اسلامی» در اصالت روح و استقلال آن از بدن و بقاء بعد الموت آن استوار است» تمام 
آیاتی که صریحا زند گی بلافاصله پس از م رگ را بیان می کنند دلیل است که قرآن روح را واقعیتی مستقل از بدن و باقی بعد از 
فنای بدن می‌داند ... تنها قرآن نیست که اصالت روح را در آیات متعدد خود تأیید کرده است بلکه در حد تواتر در کتب حدیث و 
دعا و نهج البلاغه از جانب رسول اکرم و ائمه اطهار این مطلب تأیید شده است. 

حقیقت این است که انکار روح» یک اندیشه کثیف متعفن غربی است که از حس گرایی و مادی گرایی غربی سرچشمه میگیرد و 
متأسفانه دامنگیر برخی از پیروان با حسن نیت قرآن هم شده است «۱». 

پس از روشن شدن این سخن, به نظر من مراد از روح در پشکلونک عن الروح ... روحی است که در بدن انسان است» چون مسأله 
روح و بدن از قدیم الایام در سر زبانها و مورد بحث و نقد بوده است» تعسو که هر میم ول شاه یهود به مشرکان 
گفتند از محقد صلی اللّه علیه و آله پرسید روح چیست؟ اگر گفت می‌دانم بدانید که پیغمبر نیست و اگر اظهار بی‌اطلاعی کرد 
بدائید که پیغمیر است .. 


در مقابل سژال آنها» چون حقیقت روح بر ما شناخته نیست و نخواهد بوده 
(۱) این عبارت از مرحوم شهید مطهری است (حیات اخروی ص ۱۱). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۶۷ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۶ 

فرموده: بگو روح از کار پرورد گار من است. در خصوص «امر» در این آیه و آیاتی که در ذیل مطلب خواهد آمد سخن خواهیم 
گفت. لازم است در اینجا آیات روح را نقل و بررسی کنیم. 

روح انسانی: آیاتی که در زمینه روح مستقل انسانی است بدین قرار است. 

۱- و اد قال ریک لملایکة انّی خالق بشرا ین ص لصا من عما مَشیُون قاذا سره و تخت فیه من ژوحی وا له ساجدین حجر/ 
۳۸ ۹ این آیه صریح است در اينکه روح در انسان دمیده می‌شود و آن به طور مشروح در سوره حجر گذشت و روایاتی در آنجا 
درباره استقلال روح آورده شد که برای تکمیل مطلب لازم است دیده شود. 

1- اد قال ریک للْملانکة نی خالق شرا من طین فاذا سوه وخ فیه من ژوحی وا له ساجدین ص/۷۱ و ۷۲ این آیه نیز 
یوضر دی دوک تقصوترمی تن 

۳-... و الق الانسان من طین تم جعل له من لاله من ماء عهین ثم ماه و قح فیه ین ژوجه و جعل لکم المع و لأبصاز و 
َْنةُ سجده/ ۷- ٩‏ اين آیه یز مانند آیات سابق است» و می‌شود از آن فهمید که شنیدن و دیدن و تفکر نیز از آثار روح است. 

۴ و موم بت عفر الی آَهصنث فُوجها خن فیه من ژوجنا تحریم/ ۱۲ و یی آحصتث فوجها نا فیها من ژوجنا ... انیاء/ ٩۱‏ 
منظور از نفخ روح در مریم ولادت عیسی علیه الشلام و روشن است که یک چیزی مستقل در او دمیده شده است. 
هواس جی نا یم تاث ی تناها نیک ای قشی تسیر أحن احدیته ج می: ۱۳ 

علیها المزت و بل اأغری لی آجل ی .. 

زمر/ ۴۲. اين آیه صریح است در اينکه نفس (روح) وقت مرگ توسط خدا تحویل گرفته می‌شود؛ و نیز وقت خواب. هر که بناست 
در خواب بمیرد خدا روح او را نگاه می‌دارد و کسی که بناست بیدار شود روح او را رها می‌کند. 

۶- درباره انکار بعث و جواب آن چنین آمده است [ |ذا ضللنا فی الرْض هی علی جدید ... فل بتاکم ملک وت ای 
کل یکم تم الی ریک تَجفوَ سجده/ ۱۰ و ۸۱۱ اشکال آنها این بود که وقتی که خاکث شدیم و با خاکك زمین آمیخته شدیم و 
دگر از ما نام و نشانی نماند در خلقت تازه‌ای خواهیم بود؟ در جواب می گوید: شما گم نمی‌شوید بلکه ملک الموت شما را تحویل 
می گیرد؛ معلوم است که بدن خاکث و گم می‌شود. اما شما این بدن خاک‌شونده نیستید بلکه شما روحی دارید که فرشته مرگ آن 
را تحویل می گيرد. 

۷- آیات و لا ونوا لعن بل فی سبیل الّهأُثوات بل أَخياء و لکن لا تَفرون بقره/ ۱۵۴ و لا تحت لین یلوا فی سبیل ال مات 
بل ياه من رَبهع یرون آل عمران/ ۱۶٩‏ درباره مزمن آمده چون او را کشتند داحل بهشت شد: 

قیل ال ال قال يا یت قزمی یعون بما عَر لی زبّی و جعلیی من رین یس/۲۶ و ۲۷ همه حاکی از وجود روح مستقل 
هستند. 

۸- در این زمینه روایات زیادی داریم که نقل آنها در حوصله این کتاب نیست بعضی از آنها را در ذیل آیه ۲۹ از سوره حجر نقل 
کرده‌ايم برای نمونه میتوان به کافی ج ۳ کتاب الجناتز/ ۲۸۸- ۲۶۳ و بحار الانوار ج ۶ ابواب برزخ طبع اخیر رجوع کرد در قاموس 
قرآن ج ۳ ذیل لفظ «روح» ۷ روایت در اين زمینه نقل کرده‌ام برای نمونه چند روایت در اینجا می آوریم. 

۱- در خطبه ۱۰۷ از نهج البلاغه آمده: 

«و خرجت الروح من جسده فصار تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۸ 

جیفه بین یدی اهله». 


۲- در دعای چهارم صحفه سجادیه آمده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۶۷ 


«و تهون علیهم کل کرب یحل بهم یوم خروج الانفس من ابدانها» 

هر دو جمله در استقلال روح و خروج آن از بدن صریحند. 

۳- در سفینة البحار ذیل کلمه روح از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

بو له ما من عبد من شیعتنا ینام الا اصعد الّه روحه الی السماء فیبار ک علیها فان کان قد أتی علیها اجلها جعلها فی کنوز رحمته و 
فی ریاض جنته و فی ظل عرشه و ان کان اجلها متأخرا بعث بها مع امنته من الملائکة لیردها الی الجسد الذی خرجت منه لتسکن فیه 
۳9 

این روایت در زمینه آبه 1 ی نس حین مَزتها ۰ 

است که گذشت بسیار لازم است که بدانیم: روایات زیادی حاکی است که خداوند ارواح انسانها را دو هزار سال قبل از اجساد 
آفریده است رجوع شود به بحار ج ۵۸/ ۱۳۱- ۱۵۱ و نیز روایات زیادی داریم که خداوند از بنی آدم در عالم ذر پیمان گرفت بحار 
ج ۲۲۵/۵- ۲۷۶ جمع اين دو کلام چنین است که ارواح بدون تعلق دو هزار سال ماندند. آن گاه خداوند ذراتی آفرید و ارواح را 
در آن ذرات که به شکل انسان کوچک بودند داخل کرد و همه شعور داشتند و از آنها برای ربوبیت خود شاهد گرفت آن ارواح 
در آن ذرات هستند که به تدریج از آنها خارج شده و در رحم مادر در وجود انسان قرار می گیرند قول ملا صدرا که روح را 


موجود شده از بدن می‌داند صحیح نیست. 
روح نبوت و روح ایمان: 


در عده‌ای از آیات شریفه آمده است که بر پیغمبران روح نازل می‌شود لازم است آیات را در اینجا بررسی کنیم گر چه در ذیل 
آبه ۲ از سوره نحل مقداری از آنها را آوردیم. 


۳ 


- یرل الملیکة بالژوح من آثره علی من یشم من عباده آذژوا ... تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۹ 

تم این روف اسوو کا م رنه تاسران تالم کرد 

۲- ی الرُوح آثره غلی من يشاء من عباده در یوم التلای غافر/ ۱۵ این آیه نیز دلالت دارد که روحی از جانب خدا بر 
پیامبران القاء می‌شود. 

۲و کذلک أوعینا (لیک ژوحاً من أثرنا ما کنت تذری ما الکتات و آ یمان ... شوری/ ۵۲ به قرینه آیات قبلی منظور از «اوحیناه 
القاء کردن و فرستادن است. این آیه روشن است که روحی بر آن حضرت القاء شده است. 

آیا مراد از این روح یک حالت و انبساط است که در پیامبران به وجود می‌آید با یک روح مستقلی است که از جانب خدا القاء 
می‌شود؟ ظهور آیات در مستقل بودن است» علی هذا پیامبران یک روح دیگری بالاتر از روح انسانی دارند چنان که در روایات 
آمده: آن روح با پيامبران و اوصیاء آنهاست و از آنها جدا نمی‌شود. آنها را بینش می‌دهد و از اشتباه حفظ می کند. 

تفسیر برهان ذیل آبه ۲ نحل در روایت زراره و حمران از امام باقر و امام صادق صلوات له علیها آمده: «... فانماالروح خلق من 
خلقه له بصر و قوة و تأیید یجعله فی قلوب الرسل و المومنین» (تفسیر عیاشی) پس این روح حالت و عرض نیست بلکه جوهر است و 
۴-و آینا عیسی اب میم نات و یدنا بژوح لقَّس بقره/ ۸۷ و ۲۵۳ اد دک بژوح امس مائده/ ۸۱۱۰ منظور از روح القدس 
ظاهرا همان روح نبوت است که در آیات فوق گفته شد و شاید منظور جبرئیل و فرشته وحی باشد که خواهد آمد» در هر حال یکت 
شیء مستقل است. 


۵- آولنک کب فی قلوبهم یمان و دمم پژوح مه ... فتح/ مجادله تفسیر أحسن الحدیث جع ص: ۱۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۷٩‏ از ۲۶۷ 
۲ از این آیه روشن می‌شود که در ممنان خالص نیز روحی وجود دارد و مستقل است. نه حالت و عرض چنان که از تفسیر عیاشی 
نقل شد و ال اعلم. 
فرشته: در بسیاری از آیات قرآن مراد از روح جبریل و فرشته وحی است. 
۱-قل رل رو لس من ریک ال ... نحل/ ۱۰۲ رل به لوح لین علی تب ... شعراء/ ۱۹۳. مراد از هر دو روح. جبرثئیل 
است چنان که در آیه دیگر می‌خوانيم مَنْ کال عنْوّا لجبریل نت علی قلبک بان له . 
بقره/ ۹۷ 
۲ قَسلنا لها ژوعنا فمّل لها بر وی 
مریم/ ۱۷ این روح ظاهرا همان جبرئیل است که بر مریم نازل شد. در ذیل آیه هست که مریم از او وحشت کرد و او گفت: من 
فرستاده پرورد گارم تا تو را پسری پاک بدهم. 
روح دیگری که در قرآن آمده است: 
در سه آیه زیر روحی در ردیف ملائکه ذ کر شده است که ذیلا آنها را می‌آوریم بعد ببینیم منظور از آن چیست؟ 
۱- رل الْملایكة و ارو فیها بان رهم من کل آثر قدر/ ۴ در این آیه ملاحظه می‌شود که آن روح با ملالکه در شب قدر به زمین 
نازل می‌شود برای هر کاری به اذن خدا. 
۲- ریخ الْملانکة و وخ الیه فی یوم کا مقدازه سین آلْف سه . 
معارج/ ۴ در این آیه نیز معلوم می‌شود که همان روح با ملائکه به سوی پرورد گار عروج می کند. 
۳- برع یوم وخ و الاک ما لا یَتکلمُون من َذن له امن نب / ۳۸ در این آیه نیز ملامحظه می‌شود که همان روح با 
ملائکه در پیشگاه خدا به صف ایستاده است. می‌توان گفت: منظور از «الروح» جبرئیل است. الف و لام آن برای عهد می‌باشد و 
چون بر ملائکه فضیلت و مزیت دارد لذا بخصوص ذکر تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۴۱ 
شده است. در آیات زیر آمده که جبرئیل نزد خدا مورد اعتماد و پیش ملائکه مطاع است: هلول رشولٍ کریم» ذی فَه ند ی 
العزش مکین فطع تم مین تکویر/ ۲۱-۱۹ منظور سول یا نت ان هام رها کقت المع کر | یاک ماک «امام و 
امت متشی) است که زهیر با همه امک برایر اسظ: 
مجمع البیان و کشاف نیز در ذیل آیه معارج این نظر را داده‌اند و نیز در سوره قدر طبرسی در ذیل آیه نباً از حضرت صادق علیه 
ال لام نقل کرده: روح ملکی است بزرگتر از جبرئیل و میکائیل این روایت در جاهای دیگر نیز آمده است در دعای سوم صحیفه 
سجادیه» پس از صلوات بر جبرئیل و میکائیل و اسرافیل فرموده: 
«و الروح الذی هو علی ملائکة الحجب و الروح الذی هو من ام رکث» 
از ابنها می‌شود فهمید که آن روح غیر از جبرئیل است و ال العالم. 
مراد از «امر» در این آیات چیست؟ 
در آیات گذشته خواندیم فُل لوح ین آفر زبی- ی لوح من آثرو- ریا یک ژوحا م من آثرن مراد در اين امر و کار چیست؟ 
به عقیده المیزان مراد از امر» کاری است که خدا آن را بدون دخالت اسباب انجام می‌دهد و جز خدا هیچ علت و سببی در آن 
دخیل نیست. خدا امر خود چنین تعریف می کند: 
نما شمه اذا آراد شُعاً آن و پس/۷۴ پس امر خدا همان کلمه «کن» است و آن کلمه ایجاد اس ایجاد در 
نسبتش به خدا همان وجود شیء است قول خدا همان فعل خداست. 


اشیایی که به وجود می‌آیند از یک جهت به طور تدریج و تحت ضوابط زمان و اسبابند و از جهت دیگر» تدریج و زمان و مکان در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰ از ۲+۱۷ 
آنها نیست. نسبت به جهت اول» عالم خلق هستند و نسبت به جهت دوم عالم امر می‌باشند. خدا فرماید: آلا له ال و ار اعراف/ 
۴... از آنچه گفته شد روشن گردید که «امر» کلمه ایجاد است و آن فعل خاص خدا است که اسباب کونیه و تدریج تفسیر حسن 
الحدیث. ج۶ ص: ۱۴۲ 
در آن دخیل نیست و آن وجودی است بالا-تر از زمان و ظرف مکان و نشئت ماده و روح به حسب وجود از سنخ امر از ملکوت 
است المیزان ج ۳ ۱۱ ۲ به اختصار. 
نظریه صدر المتالهین به نظر صدر المتالهین» روح انسان جسمانية الحدوث و روحانيهة البقاء است. یعنی: روح يا نفس محصول 
تکامل جوهری طبیعت است. و روح از تکامل جوهر وجود پیدا می‌شود و افق وجودیش و واقعیتش عوض می‌شود و در سطح 
بالاتری از مقام ماده قرار می گید بعد از م رگ از بدن جدا شده و در جهان باقی می‌ماند مثلا مانند یک سیب که از درخت سیب 
به وجود می‌آید و واقیتش عوض می‌شود آن گاه از درخت جدا شده و می‌ماند» ولی اين بر خلاف روایات است. 
دو قول دیگر درباره روح داریم اول اینکه: روح جسمانية الحدوث و جسمانية البقاء است یعنی با جسم و از جسم به وجود می‌آید 
و بقائش نیز بسته به جسم است و با از بین رفتن جسم از بین می‌رود» در مثل این قول گفته‌اند: 
«کالماء و فی الورد کالدهن فی السمسم» یعنی مانند آب در گل و مانند روغن در کنجد است. این قول دروغ است و از نظر اسلام 
قابل قبول نیست دوم: روحانية الحدوث و روحانيهٌ البقاء یعنی حدوث آن ربطی به ماده ندارد و بطور تجرد. قبل از بدن به وجود 
آمده و بر بدن داخل و سوار می‌شود مانند راکب و م کوب پس از بدن نیز در جهان باقی می‌ماند. 


تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۱۴۳ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ٩۰‏ تا »۱۰] 
اشاره 


و قالوا آن تین لک عتّی تفجر آنا من الض بتبوعاً )٩۰(‏ آو تکون آمکک جة من تخل و علب جر اهاز خلالها تفجيرا ٩۱(‏ آو 
سقط الماء گما زعشت لیا کسفا یی بل فانک یا )٩0(‏ آز کون لک بیث من زرف َو قی فی الشماء و آن ون 
تیک علی رل علبا کاب ترفن شربحان وی عل کنث ال شرا زشولا ٩۳(‏ ما ملع لاس نیوا جاعکم م دی الا آن 
قالوا أبَعتَ ال بَشراً ولا )٩۴(‏ 

لز ان فی ازض تلایک شون مطعیئین رن عیهغ من الشماء لک ول (هه)قْ گفی ال دی ویک ها 
یاده را تصیر )٩۶(‏ و من یهد له اند ون بضیل قلن تجد له یاه ین ذونه و رم بَزعالقَامة علی وَجوههم میا 
۳ مومع هنم کلما عبث زذنامغ سییر )٩۷0‏ ذیک عراوهُم باتهم کفزوا بآیتا و قالوا آ ادا کنا عظاماً و ات 
لمغون قً جدیداً (۹۸ او لغ رام له ال عطق التماوات و َأْضی تاو علی یلق مهم و جعل هم آجل لا ریب فیه 
ی سیون ال کنر 49 

قلْ ز نم تعلکون زاین شمه یذ أنسکتم عشة اي وکا الا ور (۱۰۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۴۴ 

۰- مشرکان گفتند: هرگز به تو ایمان نمی آوریم مگر آنکه جدول آبی از این زمین بر ما جاری کنی. 

۱- یا اينکه باغی از خرما و انگور داشته باشی که در وسطهای آن نهرها بشکافی. 

۲- یا آسمان را چنان که از پیش گمان کرده‌ای تکه تکه بر ما ساقط کنی يا خدا و ملائکه با ما رودررو بیاوری. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۶۷ 
۳- با خانه‌ای زرنگار داشته باشی يا به آسمان بالا روی و به بالا رفتنت ایمان نخواهيم آورد مگر آنکه کتابی برای ما بیاوری که 
آن را بخوانيم بگو: عجبا مگر سوای بشر و رسولم؟! 
۴- وقتی که هدایت آمد. از ایمان آوردن مردم مانع نشد مگر آنکه گفتند: آپا خدا بشری را رسول فرستاده است؟ 
۵- بگو: اگر در روی زمین ملائکه ساکن بودند که آرام راه می‌رفتند» حتما برای آنها از آسمان فرشته‌ای را پیغمبر می‌فرستاديم. 
۶- بگو: خدا میان من و شما در گواهی بس است که او به بند گان خویش آگاه و بیناست. 
۷- هر که را خدا هدایت کند. هدایت یافته اوست و هر که را گمراه کند جز خدا برای آنها یاورانی نخواهی یافت روز قيامت 
آنها را چهره‌هایشان رو بزمین محشور می‌کنيم که کور و لال و کر هستند» جایشان جهنم است هر وقت فرو نشیند آتشی افروخته بر 
آن می‌افزائيم. 
۸- آنست کیفر آنهاه که به آیات ما کافر شدند و گفتند: وقتی که استخوانها و خاک شدیم آیا ما در خلقت جدید برانگیخته 


۹- آبا تداتسه‌اند: دای که آسمانها و زمین را آفرندف می تواند امقال آنها را ناف بند و برای آنها ای بی‌شک قراز داده ولی 


۰- بگو: اگر شما مالک خزائن روزی خدا بودید» حتما از ترس تمام شدن امساک می کردید. انسان موجودی بسیار بخیل است. 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۴۵ 
کلمه ها 


ینبوع: نبع: جوشیدن آب از زمین «نبع الماء نبعا: خرج من العین» ینبوع: چشمه و جدول پر آب. 

تفجر: فجر: شکافتن و جاری کردن, تفجر برای مبالغه است. 

خلال: خلل (بر وزن شرف): میان. جمع آن خلال است (میانها وسطها). 

کسف: کسفه: قطعه و تکه. جمع آن کسف (بر وزن عنب و شبر) است یعنی تکه‌ها. 

قبیل: قبیل: جمع قبیله. کفیل. روبر. منظور از آن در آیه ظاهرا روبر یا کفیل و شاهد است» طبرسی گوید: قبیل جماعتی است که از 
قبائلل مختلف باشد و اگر به یک پدر و مادر منتهی باشد قبیله گویند. راغب گوید: قبیل جمع قبیله و آن جماعتی است که بعضی بر 
بعضی رو کنند. 

زخرف: زینت مشل ی اذا لت الْأرّض ژُخوفها راغب زینت رو کش گفته است مراد از بت من ژخوف ظاهرا خانه ژینت شده 
باطلا است. ۱ 

رقی: رقی (بر وزن عقل) و رقی با تشدید: بالا رفتن. 

عمیا: اعمی: کور. عمی: کورها. ایکم: لال مادرزاد» بکم: لال‌ها. 

صم: کرهاء مفرد آن اصع است به معنی کر مادرزاد یا مطلق کر. 

خبت: خبو (بر وزن عقل): خاموش شدن «خبت النار: خمد». 

سعیرا: سعر: مشتعل شدن و مشتعل کردن. سعیر: آتش مشتعل. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۴۶ 

رفاتا: رفت: شکستن و کوبیدن. رفات هر چیزی است که شکسته و کوبیده شود مراد از آن در آیه استخوانهای خاک شده است. 


قتورا: قتر: کم کردن. تنگ گرفتن. قتور: کم کننده و بخیل يا بسیار بخیل. زیرا فعول صیغه مبالغه است. 
شرحها 
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در اين آیات اولا معجزاتی که مشر کان از آن حضرت خواسته‌اند ذکر شده است. در این خواسته‌ها بیخردانه سخن گفته‌اند گوبی 
فقط منظورشان آن بود که در مقابل آن حضرت عذرهایی بیاورند و چیزهایی بخواهند بی آنکه متوجه باشند آیا چنین چیزها از 
پیغمبر ساخته است و با از وظائف رسالت می‌باشد؟ 

در این خواسته‌ها یک قسمت ناممکن است مانند آوردن خدا و ملائکه قسمت دیگر از رسولان گذشته دیده نشده بود مانند رفتن 
به آسمان و آوردن کتاب» قسمت دیگر چیزهایی است که از شنون رسالت نیست مانند ثروتمند بودن و نهر جاری کردن وانگهی 
اقلا نگفتند از خدایت بخواه بلکه گفتند: 

خودت این کارها را بکن لذا در جواب آمده: من بشرم و پیامبر اينها از بشر ساخته نیست و از شئونات رسالت نمی‌باشد. 

انیا: علت عدم ایمان مش ر کان ذ کر شده که از بعشت انسان تعجب می‌کردند با آنکه باید انسان؛ پیامبر باشد» و اگر در روی زمین 
ملانکه ساکن می‌بودند آن وقت لازم بود پیغمبر از ملائکه باشد. 

ثالثا: فرموده خدا میان من و شما گواه است. مردم در آینده رحمت و عذابی در پیش دارند» خدایی که خالق آسمانها و زمین است 
قدرت آوردن قيامت را دارد؛ بشر موجودی بخیل است که حتی اگر خزائن خدا را مالک شود باز تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۱۴۷ 

امساکک می کند؛ به همین جهت است که بر رسالت آن حضرت ناراحتند و بخیل هستند از اينکه خدا به مردم پیامبری بفرستد. 

۰- و قالو آن زین لک عتّی تفبر نا ین الأض یبرع 

در این آیه و سه آیه بعدی شش چیز از آن حضرت خواسته‌اند و ایمان آوردن خود را مشروط به این شش چیز کرده‌اند و گفته‌اند: 
در غیر این صورت ابدا تسلیم نخواهند شد. 

اول: آنکه: از زمین مکه جدول آبی جاری کند. تا مشکلات آنها تا حدی برطرف شود. پیداست که این از شئونات رسالت نیست و 
اگر آن کار را می کرد باز دلیلی بر رسالت او نمی‌شد. 

۱- آو تکوق آنکک جن ین تخل و علب جر نار جلالها تفجیرا این دومین خواسته آنهاست که گفتند: یا باید برای تو باغی 
باشد پر از درختان خرما و انگور و در وسطهای آن باغ» جویها روان سازی اینهم از شئونات نبوت نیست و اگر چنان باغی هم 
داشت دلیل نبوت نمی‌شد «تفجیرا» حکایت از وسعت و کثرت دارد. 

۲- و تُسقط الماء کما زَعَمتَ علینا کسفاً َو ی بالّه و که فلا سوم آن بود که گفتند: یا آسمان را چنان که خود گفته‌ای 
لفظ «زعمت» را بنا بر این آیه گفته‌اند که قرآن از ریختن تکه‌های آسمان خبر داده است. علی هذا سوره سباً پیش از اسراء نازل 
شده است ولی در مقدمه آمده که سباً بعد از اسراء نازل شده است. چهارم تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۱۴۸ 

آن بود که گفتند: باید خدا و ملانکه را روبرو بیاوری تا به‌بینم و بر رسالت تو گواهی دهند. 

۳- آو کون که بیث من خرف آو توقی فی الشماء و آن تم لزتبک عّی ترلَ علینا کاب وه فل شبحان ربّی عل کنث لا 
با ولا پنجم آنکه گفتند: یا باید خانه‌ای داشته باشی زرنگار» این هم بی‌جاست و از شئونات رسالت نمی‌باشد و داشتن خانه 
مزین با طلاء دلیل رسالت نمی‌شود. 

ششم آنکه گفتند: یا باید به آسمان بالا روی و به بالا رفتنت ایمان نمی آوریم مگر آنکه کتابی بر ما بیاوری که به بینیم و بخوانیم» 
در جواب همه اينها آمده: قل سبح یی هل کنث لن بش ول 


مشروح جواب چنین است: سبحان ری یعنی تعجب می کنم از این درخواستهای شماء اگر اینها را از من می‌خواهید به عنوان اینکه 
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بشرم؟ بشر که قدرت اینکارها را ندارد و اگر به عنوان اینکه رسولم؟ وظیفه رسول آنست که گفته‌های خدا را ابلاغ کند و هر 
معجزه‌ای که خدا داده بیان نماید. من چون فقط بشرم و پيامبر اينها در شآن من نیست. در شأآن نزول اين آیات روایتی از ابن عباس 
نقل شده که در مجمع البیان آمده است. 
۴- و ما مالس آن یوموا اد جاءَهم م دی ال آن قالوا آء اهر ولا این ای ی درا ورد ها انب که 
ظاهرا بر مش رکان عارض شده و آن اینکه: پیامبر باید از ملائکه باشد چنان که در آیه دیگر آمده: ما هذا لب ملکم ... و لو شاء 
له رل لاک ما ممغنا بهذا فی آبایّا رین مومنون ۲۴ در جواب این شبهه آمده است: رسالت ضروری است و میان رسول و 
مرسل تفسیر احسن الحدیث. ج۶ ص! ۱۴۹ 
داده که مراد از «الناس» مش رکان و بت پرستان است و از آن یوُمنُوا ایمان به رسالت پیامبران می‌باشد. 
۵- قل لو کاّ فی الأَرض ملایْکهُ نون مطمیتین لرّنا علبهم من السّماء مَلکاً ولا این جواب شبهه مش رکان است که در بالا 
گفته شد. یعنی در صورتی صحیح بود که پیغمبر از ملانکه باشد. ساکنان زمین نیز ملانکه باشند. در عین حال. آیه حکایت از 
وجوب آمدن پیغمبر می کند یعنی آمدن رسول برای زمین ضروری است حتی اگر ساکنان زمین ملائکه باشد باید پیامبری از ملائکه 
برای هدایت آنها بياید علی هذا مسأله سنخیت ضمنا فهمیده می‌شود. 
لفظ یعون مُعَیتی حاکی از احتیاج زندگی زمین به ارسال پیامبران است یعنی حرکت در زمین و نقل مکان به آن لازم گرفته 
میت مت ۱۰ 


ز یه تن اجتععت کج ی ی 
عناد آنها مسلم گردید. لذا در اين آیه دستور به قطع صحبت کرده و کار را به عهده خدا ارجاع می‌کند که خودش به حق داوری 
الم 

به نظر بعضی این آیه استدلال بر رسالت می‌باشد یعنی خدا با فرستادن قرآن معجزء به رسالت من گواهی می‌دهد چنان که نظیر آن 
در آیه: .. قَل کفی باه شهیدا... رعد/ ۴۳ گذشت ولی جمله لب ان بعباده را بصیرا تفسیر آحسن الحدیثه ج۶ ص: ۱۵۰ 
وجه اول را تأیید می کند. 

۷- و من یود ال َو هد و من بضیل قلن تجد هم لاه من ذونه و شرمع بزع القیمرة علی ژجوههع نبا و بکماً و صما 
ومع عم کلما عیث زذناهع شهیراً گویند: این آیه تعمه آیه سابق استه یعنی بگو: هدایت يافته کسی است که خدا هدایتش 
کرده و هر که را خدا اضلال کند برای او یاورانی نیست و هیچ چیز نمی‌تواند او را به رستگاری برساند. منظور از حشر بر وجوه 
شاید سر به زیر بودن باشد مانند: و لو تری اذ الَْجرمُون ناکشوا ره عدّ رَبهمْ سجده/ ۱۲. 

در تفسیر عیاشی از امام علیه الشلام نقل شده که در تفسیر آن فرمود: ۱ 

علی جباههم 

! یعنی در حالی که : باتوی ی ی مراد از کور و کر و لال بودن ظاهرا معنوی است همانطور که در دنبا 
چنان بودند. نظیر: من ان فی هه آعی فه شقن الا و آغمی: . اسراء/ ۷۲ کلما یت .. . کنایه از هميشه بودن است مانند: کلما 
تَضجت جلودَهم دهم ۳ غیرها ... نساء/ ۵۶ «۱). 

۸- ذلک راو بئُم کموا بیان و قالوا آ |ذا نا عظاما و رفات تون حلفاً جدیداً این آیه بیان علت عذابی است که در 


آبه قبلی وعده داده شتدك. باء در (بانهم) برای سب است» حمله اذا کَّ عظاما ۰ در مقام انکار و مسخره» بیان شده است» رفات 
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خاکی است که از پوسیدن استخوانها به وجود می‌آید. چنان که استخوان شدن, بعد از پوسیدن گوشت بدنهاست. 


(۱) می‌توان از «خبت» فهمید که جهنم نسبت به ذاتش کهنه شدن و خاموش شدن دارد ولی خدا اراده کرده که آن خاموشی اثر 
نداشته باشد بلکه هر وقت که خواست خاموش شود خدا مزید می کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۱ 

اگر ذلتکک راهم اشاره به ما مب ... باشد مراد آنست که آنها در دنیا بعد از مردن خلقت جدید را انکار کردند؛ در جهنم 
مرتب نزدیکک به خاموش شدن و مشتعل شدن را ادامه می‌دهیم تا پیوسته نظیر حالت مردن و زنده شدن در آنها باشد. 

عیاشی از امام سجاد علیه الشلام نقل کرده: 

ان فی جهنم لوادیا یقال له سعیر اذا خبت جهنم, فتح بسعیرها و هو قول اللّه کلما خبت زدناهم سعیرا. 

9- و لم یروا أَة له نی علق الّماوات و الأْض قادر علی آَنْ بقلم و جقل له لا لا ریب فیه قبی ساموت ال کفورً 
استدلال است بر معاد و آن یکی از راههای ششگانه معاد است که در آخر سوره حجر بیان شد» یعنی آخرت همان دنیا است که در 
شکل دیگر و قالب دیگر و شرائط دیگر خواهد بوده خدایی که این جهان را خلق کرده می‌تواند آن را در شکل دیگری بوجود 
بیاورد. ضمیر «مثلهم» راجع است به انسانها. اگر مقداری از گل را به شکل خشت در آوریم سپس آن را به هم زده بار دیگر در 
قالب بزنیم. می‌توان گفت: این خشت اول است و نیز می‌توان گفت: این مثل خشت اول است. این چنین است مقایسه انسان در 
قیامت نسبت به او که در دنیا بوده به علت روح او اين همان انسان است که در دنیا بود و نیز می‌شود گفت: 

که این مثل او است زیرا با بدن جدید است ولی روح مستقل که حافظ وحدت است در هر دو یکی است. 

در المیزان فرموده: هم مثل بودن از جهت مقایسه بدن جدید با بدن اول است قطع نظر از روح که حافظ وحدت و شخصیت انسان 
است ... آن نزد خدا محفوظ است ب ی آنکه باطل یا معدوم شود و چون به بدن جدید داخل شود آن همان انسان دنیوی می‌شود؛ 


چنان که انسان در دنیا واحد شخصی است و بر وحدت تفسیر حسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۵۲ 


0 


شخصیه خود باقی است با آنکه بدن هر آن با همه اجزایش در تخییر است» می‌بنيم که در جواب و قالوا آاذا لا فی الَزض | 
یی حلی جدید آمده: فلکم ملک ارت ... سجده/ ۱۱ یعنی شما این بدن خاکی نیستید که متلاشی بشوید بلکه حقیقت شما 
روح شماست که ملک الموت آن را تحویل می گیرد. 

جمله و جعرلٌ له أَجا لا ریب فیه مربوط به ضعف آنها در مقابل اراده حق تعالی است و آن اینکه: آنها پیوسته مقهور اراده دا 
هستند علی هذا این جمله تأکید صدر آیه است در مقابل این همه دلائل قاطعء ظالمان و کافران فقط با جحود و انکار از آنها 
استقبال کردند یعنی از هر چیز امتناع کردند جز انکار. ناگفته نماند: مراد از «اجلا؛ یا رسیدن مرگ و یا همه عمر با در نظر گرفتن 
شر که ات 

۰-ُل لو تعلکون خرن رَد یی اذا سکم عيةً لفق و کاٌ اسان قَُوراً مضمون آیه آنست که انسان مادی در اثر 
بخل شدیدی که دارد اگر خزائن روزی خدا را هم مالک می‌شد باز از انفاق امساک می کرد که مبادا تمام شود و او دست خالی 
بماند» اين آیه در رابطه با آیه: و ما منم لاس نوا اد جاءهُم دی ... است» یعنی از جهت بخل شدید است که رسالت بشر را 
قبول ندارند المیزان فرموده این توبیخی است برای آنها که رسالت انسان را در قولشان: 

بت ال بر ولا منع کردند. 

در مجمع البیان فرموده: تقدیر سکم زب توق تشه «لمسکتم عن الانفاق خشية الفقر للانفاق». 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۵۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۵ از ۲۶۷ 


[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۱۰۱ قا ۱۱۱] 
اشاره 


وق یا موسی تشع آیات یناب فتثّل نی !شرائیلاٍذ جاءهم فقال هن نی نک یا موسی شحور (۱۰۱ قاللّذ عفت 
ال هلاه لا رب الّماوات و لٌزْض بصاتر وی سک یفن متجرً ( 1 آنْ تفزهم ین اأزض فعة و تن 

مه معا (۳: ۰ )ون ین یه یی رای اشکا اَزض فا جاءَغذ َو نا یکمن ۲ ۰ و باق ناه و بالق رل 
و ما أَسّناک لام شرا و تذیرا (۵ ۳۰( 


-- 


وقرنا اه تفه علی لاس علی فکب و ترا تزیلا (۶ ۰ قبل آیو به لئان لین وتو ایلع ین قیه ای هم 
ییون فان شجّداً (۷ ۰ و یقن شبحان را ان کال وغذ ریا لول (۸ ۰ و یخن للأدّقان کون و یرهم محوعاً (۹. ۰( 
ادعُوا ال آو اما امن یا ما توا نله شمه الخشنی و لا تجهز بصلایک و لا تخافث بها و ابغ تِن ذلک سبیلا (۱۱۰) 
وق لد هی م یذ داوم یکن له شریک فی العلک وم یکن هلق من ال رز تکیر (۱۱۱) 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۵۴ 

۱- به موسی نه معجزه آشکار دادیم» از بنی اسرائیل پپرس. چون موسی به نزد فرعون آمده فرعون گفت: ای موسی من تو را 
سحر شده و مختل الحواس می‌دانيم. 

۲-موسی گفت: ای فرعون می‌دانی که اینها را خدای آسمانها و زمین بصیرتها فرستاده است ای فرعون من تو را هلاک شده 
می‌بینم. 

۳ فرعون خواست آنها را از زمین براند» او و کسانی را که با او بودند غرق کردیم 

۴ بعد از غرق فرعون به بنی اسرائیل گفتم: در زمین فلسطین ساکن شوید. چون وعده آخرت بیاید شما را مختلط میآوریم. 
۵- قرآن را بحق نازل کرده‌ايم و بحق نازل شده است. تو را فقط بشیر و نذیر فرستاده‌ایم. 

۶- نزول قرآن را از هم جدا کردیم تا آن را بر مردم به تدریج بخوانی و آن را با تدریج مخصوص نازل کرده‌ايم. 

۷- بگو: به آن ایمان بیاورید یا نیاورید آنان که پیش از قرآن اهل علم بوده‌اند چون بر آنها خوانده شود بر چانه‌ها خضوع کنند. 
۸- و گویند: پاک است خدای ماء حقا که وعده خدای ما عملی است. 

۹ - می‌افتند بر چانه‌ها؛ می گریند و بر خشوع آنها می‌افزاید. 

۰- بگو: خدا بخوانید يا رحمنء هر کدام را بخوانید نامهای بهتر خاص خداست. نمازت را بلند مکن و آن را آهسته مخوان و 
میان این دو راهی بجوی. 

۲۱-و بگو: حمد خدا راست که فرزندی نگرفته و شریکی در حکومت نداشته و یاوری در رفع مذلت نداشته است. او را بزرگتر 


بدان بزرگتری کامل. 
کلمه‌ها 


محسور: سحر شده. غرض فرعون آن بود که موسی از جانب خدا این معجزات را نیاورده است بلکه آنها آثار جاد و گری است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۵ 
بصائر: تصر. ِِ_ِ . بصبرت: : بینایی قلب» جمع آن بصاثر است. آن به معنی معرفت و بین بینش است. مراد از آن در آیه معجزات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۶ از ۲۶۷ 
مثبور: شور: هلاکت. «مثبور» هلاک شده. «ثره اللّه: اهلکه». 
یستفزهم: فز: کشاندن. خیزاندن. راندن. آن یِسَفرَهُم: اينکه براند آنها را. 
لفیفا: لف: پیچیدن و جمع کردن «لفیف»: جمع شده گویا مراد از آن آمدن خوبان و بدان با هم است. 
فرقناه: فرق: جدا کردن. منظور از فرقناه» نزول تدریجی قرآن است یعنی: نزول آیات و سوره‌های قرآن را از حیث زمان از هم جدا 
کردیم. 
مکث: توقف. اقامت. درنگ. راغب گوید «ثبات مع الانتظار» منظور از آن» خواندن به تدریج و با فاصله زمانی است. 
یخرون: خر و خرور (بر وزن عقول): افتادن توأم با صداء گویی منظور از صدا همان ذ کر سجده است چنان که راغب می‌گوید. 
اذقان: ذقن (بر وزن شرف): چانه جمع آن اذقان است. 
سجدا: ساجد: سجده کننده» یکی از جمعهای آن «سجد» است. 
خشوعا: خشوع: تذلل و تواضع. طبرسی در ذیل آیه ۴۵ از سوره بقره فرماید: خشوع. تذلل و اخبات نظیر هم هستند. ضد خشوع؛ 
تکبر است» خشوع در تواضع با صدا و چشم و خضوع در تواضع بدنی و اقرار به خدمت است» اصل هر دو نرمی و آسانی است. 
لا تجهر: جهر: آشکار شدن و آشکار کردن. خواه به وسیله دیدن باشد یا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۶ 
شنیدن. «الجهر: رفع الصوت» در اقرب الموارد آمده: «جهر الصوت جهرا و جهارا: اعلاه»» به نظر می آید جهر قولی آشکار کردن 
معمولی نیست بلکه شبیه به فریاد است. 


تخافت: خفت (بر وزن عقل): آهسته سخن گفتن. ظاهرا مراد از «لا تخافت» بسیار آهسته گفتن است که حتی خود گوینده هم 


کی نی آ تانق بغربات دول حضا نان اللهعه و آلادر آ ورد و اتیاغر ای مت زان خاش مادکره نهر با موی 
علیه التبلام مقایسه شده است؛ یعنی حال تو مانند حال موسی است که ٩‏ معجزه آورد؛ مورد قبول واقع نشد بالاخره غرق شدند. و 
مومنان نجات بافتند. 

فیس قماتطوز که مکر و وضش ور آن هر اش سوه آمله است از بل کر وق زر آناو ملک ول ندرسی آن فده اشت. آن 
گاه در دو آیه اخیر با ذکر توحید ذات و قدرت و تسلط کامل خدا بر جهان خلقت» سوره مبار که پایان یافته است. 

۱-و لد آئینا موسی تشع آیات نات رل بنی اشرائیل اذ جاعهَغ فقال له عون نی لک یا موسی شحور منظور از 
معجزات نهگانه عبارت است از عصاء ید بیضای طوفان ملخ قمل؛ خون» قورباغه؛ قحطی» کمی ثمرات. عصا و ید بیضاء که روشن 
است» معجزات هفتگانه دیگر در سوره اعراف آیات ۱۳۰ و ۱۳۱ گذشت. به نظرم سژال از بنی اسرائیل به علت تأ کید مطلب است 
یعنی آنها هم نه تا بودن معجزات موسی تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۵۷ 

را قبول دارنده اد جاءَهُم مربوط به ققال له عون است و به علت ظرف بودن جلو افتاده است» نظیر فلا جاءَهُم آیاتّنا مس رَء قالوا 
هذا سخرّ مبینْ نمل/ ۱۳. 

فوالمیران روج شسحرزازبهحتتی تون انس بط فول موی که پسویبی یهن و اک نی او که ش رو 
شعراء/ ۲۷ یعنی بقدری سحر کرده‌ای که عقلت مختل شده است. فرموده: طبرسی به قولی مسحور بمعنی ساحر است و مفعول در 
جای فاعل گذاشته شده است. به قولی مسحور به معنی مخدوع می‌باشد. 


۲- قال لقذ علفت ما َنرَّ مژلاء الا رب الشّماواتِ و الََزض بصایر و انی لأظک يا فَعَوَنْ مورا این سخن موسی است به فرعون 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۶۷ 
که فرمود: فرعون تو خود یقین داری که اینها از جانب خداست و می‌خواهد مردم را با این معجزات به حق هدایت فرماید ولی ای 
فرعون چنین می‌دانم در اثر استکباری که داری قبول نکرده و خودت را هلاک خواهی کرد. 
در جای دیگر فرموده: و جدُوا بها و استیقها مهم طلما و عّا نمل/ ۱۴ و اینکه موسی فرموده «لاظنک» ظاهرا بدان علّت است 
که کارها دست خدا است. 
۳ - راد آن یمن الأض فاعرفناة و من مَعهُ جبیعاًبه نظر می‌آید منظور از «الارض؛ مطلق زمین است یعنی فرعون خواست 
آنها را از زمين براند و متفرق کند به طوری که پراکنده و سر گردان شوند و نتوانند حکومت و جامعه تشکیل دهند اما در نتیجه 
خود و تابعانش غرق شده و از بین رفتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۸ 
۴-و قلنا من بَعده لینی اشرائیل اشکوا الأْض فاذا جاء وَغیدٌ خر جنا بکغ لیف منظور از والاوشی) عبط ای :نها با رش 
فلسطین است که بنی اسرائیل بعد از موسی از سینا گذشته و داخل آن شدند. گر چه فاصله بودن در صحرای سینا و داخل شدن به 
فلسطین چهل سال کشید» غلی ها اقا اشکا ات قطاشست کهدر اه یگ 7ب انوم افلواالرض الْعة ی کنب 
له کم . .. مائده/ ۲۱. 
منظور از «الاخرة؛ ظاهرا حیات آخرت و روز قیامت است و منظور از لفیف به نظرم مختلف و با هم بودن بنی اسرائیل و فرعونیان 
است و ذیل آخرت شاید برای آن باشد که بار دیگر در قیامت آنها را خواهید دید و میان شما و آنها به حق قضاوت خواهد گردید. 
یعنی: پس از غرق فرعون به بنی اسرائیل گفتیم: علی رغم فرعون که می‌خواست شما را متفرق کند در فلسطین ساکن شوید. بار 
ترا فرخو تا ابقر قامت سیخ کر آمید 32 
۰۵ -و بالق رنه و بالعت ترل و ما ناک ال 2 راو از ای ان و رم ارت تکرار «الحق» برای 
تأکید است و اگر «و به نزل» می گفت باز صحیح بود این آیه می‌تواند بآیه ۷۳و ان کادوا یوک عْن دی أَحنا... مربوط 
باشد. یعنی قرآن را به حق نازل کرده‌ايم و حق نازل شده است. باطل را در آن راهی نیست. تو هم فقط بشارت‌دهنده و 
انذارکننده‌ای و حق دخل و تصرف نداری و آنچه نازل گشته است باید همان را تبلیغ کنی. 
۶- و قوآن فرقْناة لاه علی لاس علی مُکث و تاد تزیلا تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۱۵۹ 
به نظر می‌آید: ان آیه جواب سخن مشرکان است که گفتند: حتّی تترّل علِنا کتابً رو که می‌خواستند آن حضرت یک دفعه 
کتاب بیاورد در جای دیگر نیز آمده است که به نزول تدریجی قرآن اشکال گرفته و می گفتند: 
... لو لا یرل عَلیه الهَنْ مجلَهٌ واحدَءٌ فرقان/ ۳۲. 
به هر حال اين آیه می‌گوید: علت نزول تدریجی قرآن در عرض بیست سه سال آنست که آن را با تدریج بر مردم بخوانی و اگر 
همه تکالیف و مطالب یک بار نازل می‌شد مردم تحمل آن را نداشتنده باید احکام و مطالب به تدریج نازل گردده مردم نیز به 
تدریج در ذهن جای دهند و عمل کنند. 
علت دیگر نزول تدریجی آنست که ارتباط پیغمبر با خدا پیوسته باشد تا قلبش مطمئن و آرام شود و اگر یک دفعه نازل می‌شد» 
ارتباط با خدا قطع می گردید لذا در ذیل آیه فرقان آمده: کذلک لت به فواة ک و رنه تیا صدر آیه نشان می‌دهد که تنزیل 
در رل تزیها به معنی ترول تدریجی است. یعنی بر حسب احتیاج روز و اقتضای حوادث آن را به تدریج نازل کرده‌ايم در زمینه 
رن ی ۱ 
۷ و ۱۰۸- -فل آیو هآ لا یلا ای وتا للع ین یذ یلی علیهم بجرونللَذْن دار وت شبحان ونان ان 
ربا ولا می‌شود گفت: این آیه در جواب و قاُواآن تین لک ی تفر نا ین الَأزْض کتوعا ناش و با میج گنری ناش 
از هر بقل مور از او ترا الم من کل کنبانی اس که قیل از تروق کر 1 عم رد تا و ماه وقوت بدا کردم و دانسته‌اند که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۸۸ ۱ز ۲۶۷ 
باید وحی خدا و آمدن پیامبر ادامه داشته باشد خواه از بهود و نصاری باشند يا از غیر آنهاء در سوره مائده/ ۸۳ درباره نصاری آمده: 
تفسیر أحسن الحدیثه ج ۶ ص: ۱۶۰ 
وذا یجغوا ما رای لول ری أََُمتقیض ین الدنع نا روا مق ال یلو ربا ما فا کتینا مع هتدینّ علی هذا 
1 
منظور از «سجده بر چانه‌ها» شاید آن باشد که وقت تلاوت آیات به قدری سرشان را پائین می‌آورند تا چانه‌ها به زمين برسد نه 
اينکه منظور سجده متعارف باشد. به قولی مراد سجده معمولی است. لفظ «اذقان» برای آن آمده است که وقت سجده چانه انسان از 
تمام اجزاء صورت به زمین نزدیکتر است» حال آنکه بینی از آن نزدیکتر است» گویند. مراد از «اذقان» صورتها است به اعتبار اطلاق 
اسم جزء بر کل ولی آنچه ما اختبار کردیم بهتر است زیرا در وقت شنیدن آیات محلی برای سجده معمولی نبود. 
لفظ «ان» مخفف از ثقلیه است. به هر حال اين آیه در مقابل مش رکان یک نوع تعزز نشان می‌دهد که ایمان بیاورید یا نیاورید در 
حق بودن قرآن تفاوت نمی کند ایمان نیاوردن شما دلیل بطلان قرآن نمی‌شود بلکه آنها که دارای علم و تشخیص هستند به این 
قرآن ایمان می آورند و آن دلیل حق بودن قرآن است. 
ان ان و ناسحا کی ام که نها تقاوت وتو کت ای اه طفی آ ناه انم و اتما وی له از 
المیزان آن را وعده قیامت فرموده است. 
94- و یحو للذْانِ یبکون و يریدهُم موعاً آنچه در آیه قبلی گفته شد راجع به خضوع و تواضع بدنی بوده اين آیه در بیان 
خشوع و تذلل با صدا و گریه است. 
۰-قل اذعوا ال آو ادْعُوا الرخمن یا ما توا له ماه تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۶۱ 
ا تفت و لا 25 تجهْر بصلانک و لا تخافث بها و بیغ یی ذلکک پل 
این آیه یکی از آیات بسیار عجیب قرآن مجید است و روشن می کند که همه فضائل و کمالات در ذات احدیّت متمرکز است. باید 
از او خواست و به او عبادت کرد و باید با بلند خواندن و آهسته خواندن نمازه متعالی بودن و نزدیک بودنش به بند گان را حکایت 
کزده آبهتشان می‌دهد که تزول آن و بان این سقشته علتی داقه است. در تقاسبر نقل شده: عفر کان شتیدند که رسول دا ضلی 
اتید الکو هاش م تیا لها رطع کاتسا راز افغاد و و د یی مس گنای رعش سرد شرع را 
می‌خواند» آیه در جواب آنها نازل شد. 
به هر حال لازم است مفردات آیه را بررسی کنیم» «او» برای تردید است یعنی در وقت خواندن خدا بگوئید: «ی له یا بگوئید: دی 
رحمن» فرق نمی کند. «ما؛ در جمله أّا ما دموا زاشد و برای تأکید است مانند قبما ره من ال لت له لفظ «شرطیه است» ق 
الما الخاتی در جای جواب شرط واقع شده است. یعنی «ای اسم من الاسمین تدعوا فهو اسم احسن) هر یک از دو اسم اللّه» با 
«رحمن) را بخوانید هر دو احسن است. زیرا همه اسماء حسنی خاص خداست «فله» راجع است به ذات اقدس خدا که اسماء راجع به 
آن ذات پاک است. ضمنا آیه حاکی است که لفظ جلاله نیز از اسماء حسنی است که گر چه به غلبه اسم شده است. 
ناگفته نماند نامهای خوب در ما انسانها حسن هستند و در خدا احسن, مثلا علم قدرت بی‌نیازی» حیات. عزت حکمت و مانند 
آنهاء در ما انسانها آميخته با نقص و عدم بقا و نظیر آنهاست ولی در خداوند به طور مطلق و پیوسته و بدون نقص است لذا نامهای 
حسن و صفات حسن در خدا احسن می‌باشند نا گفته تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۶۲ 
نماند همه فضائل و کمالات در ذات پاک احدیت متمرکز است و هر یک از اسماء و صفات حاکی از قسمتی از آن فضائل و 
کمالات می‌باشد. در زمینه اسماء در سوره اعراف ذیل آیه و له اش ماء ا ترش ۰ سخن گفته شد و ۱۲۷ فقره از اسماء 


حسنی که قرآن مجید ذکر شده است نقل گردید و در نکته‌ها نیز خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۶۷ 
اما جمله و لا تجهب لاتکک و لا ُخافث بها ... اگر صلا را مطلق و جنس بگیریم معنی چنین می‌شود: مطلق نماز را بلند یا آهسته 
مخوان بلکه میان اين دو راه وسطی در پیش گیر بعضی را بلند بخوان مانند مغرب و عشا و صبح و بعضی را آهسته مانند ظهر و 
ی 

و اگر منظور از جهر فریاد کشیدن و از اخفات آهسته خواندن باشد به طوری که خود شخص هم نشنود» در اینصورت مراد آنست 
که میان فریاد و اخفات راه وسطی برگزین» در هر دو صورت احتیاج به روایات هست که مقصود را معین کند به عبارت دیگر در 
وجه اول باید بیان شود که کدام نماز با جهر است و کدام با اخفات و در وجه دوم لازم است معین شود در صدای معتدل آیا 
آهسته خوانده شود یا بلند و کدام نماز بلند و کدام آهسته خوانده شود. 

در بعضی از روایات اهل بیت علیهم الشلام در تفسیر آبه وجه دوم اختیار شده است. سماعة بن مهران از امام صادق علیه الشلام نقل 
می کند که فرمود: اخفات و آهسته خواندن آنست که خودت هم نشنوی» جهر آنست که صدایت را شدیدا بلند کنی «۱) در روایت 
دیگر از آن حضرت هست: «جهر بلند کردن صداست. اخفات آنست که گوشهایت نشنود حد وسط مقداری است که گوشهایت 


بشنود (۲) 


(۱) 

عن ابی عبد له (ع) فی قول له و لا تجهر بصلاتکک و لا تخافت بها قال: المخافة ما دون سمعک و الجهر ان ترفع صوتکک شدیدا. 
)۲( 

عن ابی عبد اللّه (ع) فی قول ال تعالی و لا تجهر بصلوتکک و لا تخافت بها. فقال الجهر بها رفع الصوت و المخافة ما لم تسمع اذناک 
و ما بین ذلک قدر ما یسمع اذناک. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۳ 

در بیان آیه دو نکته باقی ماند. 

۱- ثناسب ذیل آیه با صدر آن روشن نیست» به نظر میآید هر دو قسمت علتی برای نزول داشته‌اند. 

۲- در وجوب جهر و اخفات در نمازها در روایات عللی نقل شده است. شاید یک علت هم آن باشد که با این عمل یکی از مظاهر 
توحبد و ان یلم اجه و ما یَحُفی متجلی می‌شود به عبارت اخری نماز گذار با این کار عملا می‌گوید: با خدایی روبرو هستم که 
هم صدای آهسته را می‌شنود و هم صدای بلند را. 

0۱- ول لت له الذی آم یلح ولا وم بکن له شریک فی امک و لَم یکن له ول من ال و که تکبیراين آیه در حد 
نتیجه از آیه سابق است. همه اسماء حسنی از آن خداست معانی آن اسماء قدرت و تسلط و خلقت خدا را بر جهان مسلم می‌دارد» 
پس خدا را در مقابل آن قدرت و حکومت و تساط مطلق لازم است حمد و نا گفت. حکومت و تساطی که لازمه‌اش نفی شریک 
و نفی ولد است. 

وق و نیفدت اف بر مارا ببس ای گر هی رای راست کف رای نآ رد کرف ات و 
شاید «واو» برای استیناف باشد. به هر حال چیزی هم سنخ خدا نیست تا بتواند برای خدا فرزند باشد و چیزی مساوی خدا نیست تا 
بتواند شریک خدا باشد و خدا نیازی و کمبودی ندارد که عاجز شود و احتیاج به ولی و یاور داشته باشد» تقدیر جمله اخیر «و لم 
یکن له ولی من اجل الذل» است. 

و وه تکبیرا یعنی او را بز رگ بدان بز رگ دانستن کامل از اينکه با اين اوصاف متصف شود علی هذا اگر بگوئیم معنی اه اکبر 


آنست که خدا از هر چیز بزرگتر است. چیزها را با خدا قیاس کرده و خدا را از همه آن را بزرگ تفسیر آحسن الحدیث جع ص: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۹۰ از ۲+۱۷ 
۱۶۴۳ 
دانسته‌ايم و اين از ساحت خدا بدور است و اگر بگوتیم: خدا بزرگتر است از اينکه با نقاتص موصوف شود آن محذور پیش 
نخواهد آمد «۱ البته غیر از اوصاف ئوتیه که قرآن برای خدا معین می کند» در بیان آیه دو نکته باقی ماند. 
۱- اوصاف لیخد وا .. از اوصاف سلبیه است لذا مناسب بود که به جای و قّل الم گفته و ی فا سای اللعزولی تظرر 
از ال له تسلط و حکومت مطلقه خدا است که لازمه‌اش لمح ولد ... است. 


۲- سوره مبا رکه با تسبیح آغاز شده و بعد از دستور حمد با تکبیر پایان یافته است. 
نکته‌ها 


شمان تخد رانا آیه ی له شاه اتقتی کنته ش کههو دیا ایو له انا شاه الغفی ناذقر ۵ بها اغراف ۱۸۰ درزسته 
اسماء حسنی مطالبی گفته شد و در تکمیل آن می گوئیم: در توحید صدوق از امام صادق از پدرانش از امیر الممنین از رسول خدا 
صلی اه علیه و آله نقل شده: 

فرمود برای خدای تعالی نود نه اسم هست صد مگر یکی هر که آنها را بشمارد داخل بهشت شود و آنها چنین‌اند: 

ال الم واحد» احد. صمد» اول» آخر. سمیع؛ بصیر قدین قاهرء علی؛ اعلی؛ باقیء بدیع» باری؛ اکرم» ظاهر؛ باطن؛ حی» حکیم» 
علیم حلیم» حق» حسیب» حمید» حفی» رب؛ رحمن؛ رحیم» ذاری» رزاق» رقیب» رءوف. رائی» سلام» ممن» مهین» عزیز» جباره 
متکبر» سید. سبوح» شهید» 


(۱) 

«فی الکافی عن الصادق (ع) قال رجل عنده الّه اکبر قال: ال اکبر من ای شبیء) فقال من کل شی». فقال حددته. فقال الرجل کیف 
اقول؟ فقال اللّه اکبر من ان بوصف» (صافی). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۵ 

صادق. صانع» طاهر عدل عفوء غفو غنی» غیاث. فاطر فرد فتاح» فالق» قدیم ملکك» قدوس, قوی» قریب. قیوم قابض, باسط 
قاضی الحاجات. مجید مولی منان؛ محیط. مبین؛ مقیت» مصدره کریم کبیره کافی؛ کاشف ضر وتر وهاب» ناصر واسم. ودود؛ 
هادی. وفی» ‏ وکیل» وارث. باعث بز» تواب. جلیل جواد. خبیر خالتق» خیر الناصرین دیان» شکو عظیم لطیف. شافی. 

منظور از شمردن آنهاء» ایمان آوردن و دانستن آنهاست. نود نه بودن نامهای خدا در روایات مستفیض شیعه و اهل سنت آمده است 
ولی بنا بر این آنچه در سوره اعراف گفته شد و نیز در دعاهاء عدد اسماء حسنی بیشتر از اینها است» مثلا در دعای جوشن کبیر هزار 
اسم برای خدا شمرده شده است. 

در المیزان فرموده: غایت دلالت این روایات آنست که از جمله اسماء حسنی نودنه اسم است که از خواص آنها استجابت دعا و 
دخول بهشت است. 

در شب ۱۴ شعبان المعظم هزار و چهارصد و دو (۱۴۰۲) مظایی ۱۳۵۱/۳۸۱۷ تس سره آسر اتیب تزا تس و ال له ی هو شیر 
ختام و صلی اللّه علی محمد و آله الطاهرین. 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۶۶ 


سوره کهف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۶۷ 


اشاره 


در مکه نازل شده و صد و ده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-سوره کهف شصت نهمین سوره است که بعد از سوره غاشیه در مکه نازل گردید می‌شود گفت که در حدود سالهای هشت تا 
دوازده بعثت نازل شده است (۱). 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و ده آیه است. بارها در اوائل سوره‌ها گفته‌ايم شمارش کوفی از طریق عاصم به امیر 
المومنین علیه اللام می‌رسد ولی در قرائت بصری آیات آن صد و یازده و در شامی صد و شش و در حجازی صد و پنج است. 
در تفسیر خازن عدد کلمات آن را هزار و پانصد و هفتاد و هفت و عدد حروف آن را پنج هزار و دویست و چهل و دو گفته است. 
۳- سوره مبار که مکی است چنان که آیات آن شهادت می‌دهد. ارباب تفسیر نیز چنین گفته‌اند. 

در مجمع الییان فرموده: بقول این عباس آیه ۲۸ و اضبز فشک مق لین تدحو ریم ... در صدینه نازل شده است» این سخن از 


تفسیر قمی و اهل سنت نیز نقل گردیده است ولی ظهور آیه در خلاف آنست چنان که در ذیل آیه خواهد آمد. 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۶2۷ 

۴- علت تسمیه آن به «سوره کهف» وقوع جریان حیرت آور اصحاب کهف در آن است. تسمیه آن به «سوره کهف» در زمان 
رسول خدا صلی الله علیه و آله و به زبان آن حضرت بوده است؛ در مجمع از ابو درداء نقل شده که رسول خدا صلی الله علیه و آله 
فرمودند: 

«من حفظ عشر آیات من اول سورة الکهف ثم ادرکک الدجال لم یضره و من حفظ خواتیم سورة الکهف کانت له نورا یوم القیامة؛. 
۵- بنا بر شان نزول سوره که خواهد آمد معلوم می‌شود که همه سوره به یک بار نازل شده است زیرا مطالب شأن نزول تقریبا همه 
سوره را در بر می گیرد در اين زمینه حدیثی در مجمع البیان از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده که به اصحاب فرمودند: آیا 
خبر ندهم به شما از سوره‌ای که در وقت نزول هفتاد هزار فرشته آن را مشایعت کردند؟ و عظمت آن میان آسمان و زمین را پر 
کرده بود؟ گفشد: 

خبر بدهید» فرمود: آن سوره کهف است .. 

۶- در این سوره سه ماجرای بزرگ با زگو شده اول جریان اصحاب کهف دوم جریان موسی و آن عالم که موسی خواست از او 
علم بیاموزد. سوم ماجرای ذو القرنین» از این سه جریان فقط در سومی بشرکلونک عَنْ ذی ان آمده است. اما روایات می گویند 
که از هر سه سوال شده است. 

امام صادق علیه السّرلام فرموده: سبب نزول این سوره آن بود که کفار قریش سه نفر را به نامهای نضر بن حارث. عقبةٌ بن اپی معیط 
حضرت نداند و مغلوب شود) آنها در نجران با علماء بهود ملاقات کرده و منظور خود را گفتند» بهود در جواب گفتند: سه مسئله را 
از او پپرسید اگر مطابق آنچه ما می‌گوئيم جواب داد او راستگو است آن گاه از یک مسئله دیگر بپرسید اگر گفت می‌دانم بدانید 
کوک است: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۶۷ 
از او بپرسید از جوانانی که در زمان گذشته از دیار خود بیرون رفتند و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۶۸ 
خواب آنها را گرفت» چند وقت در خواب بودند تا بیدار شدند؟ و چند نفر بودند؟ و چه چیز با آنها بود که از خودشان نبود؟ و 
ماجرای آنها چگونه بود؟ 
و پپرسید از موسی وقتی که خدا باو امر کرد آن دانشمند را تعقیب کند و از او علم بیاموزد او که بود؟ و چگونه از او پیروی کرد و 
جریانش از چه قرار بود؟ 
و پپرسید از او از مردی که به مشرق و مغرب رفت تا بسد یأجوج و مأجوج رسید او که بود؛ و جریانش چیست؟ آن وقت این سه 
قضیه را خود به آنها شرح دادند و گفتند اگر آن طوری که ما گفتیم جواب داد بدانید که راستگو است و الا تصدیقش نکنید. 
کفار گفتند: مسئله چهارم کدام است؟ گفتند: از او بپرسید قیامت کی خواهد بود اگر گفت می‌دانم بدانید که دروغگو است زیرا 
وقت را جز نحدا کسی نمی‌داند آن سه ثفر بمکه بر گفته و بواسطه حضرت ابو طالب با رسول خدا صلی الله علیه و آله تماس گرفته 
و از او جواب خواستند» سوره کهف در جواب آن مسائل نازل گردید «۱). 
این شأن نزول در مجمع البیان از محتد بن اسحاق با کمی تفاوت نقل شده است ولی با مطالب سوره کاملا تطبیق نمی کند اما 
روایت امام صادق علیه السّلام با آن کاملا تطبیق می‌شود مگر در مسئله سوال از روح که در سوره اسراء آمده است. 
۷- می‌شود گفت که چهار آیه اولی متضمن غرض سوره و مطالب فشرده استه شون ان آیات چند مطلب در نظر است: اعتقاد بر 
نبوت و قرآن» انذار شدید بر آنان که از آن سرپیچی کنند. بشارت به اعمال صالحه و انذار آنان که 


(۱) تفسیر برهان از تفسیر قمی از امام صادق (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۹ 

به خدا نسبت فرزند می‌دهند» می‌شود گفت: علت اصلی نزول سوره» جواب از سه سژال فوق بوده که در قالب چهار مسئله فوق»؛ 
بیان گردیده است همانطور که سوره با اعتقاد حق و عمل صالح افتتاح شده با اعتقاد و عمل صالح به پایان رسیده است که آبه اخیر 
آن چنین است: ... من کا بوجوا لقاء ره یل عَعّا صالحاً ولا بش رک بعباَة رب دا پس غرض سوره دعوت به اعتقاد حق و 
عمل صالح بانذار و تبشیر است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۰ 

سورة الکهف مکی و اياتها- ۱۱۰ 


آسوره الکهف (۱۸): آبات ۱ تا ۸] 

اشاره 

بشم له ارم ارحیم 

لت له یی رل علی عبیء الکساب و غ بت 4 عویجا ( قیما فده تاسا شدیدا من تدته و #شه العومیی الذیه مق 
الصّالحات دهم آجرا حسناً (۲) ماکئین فیه ند (۳) و بر لین الوا اد ال ولد (۴) 


م ليم به ین علم ولا لآبنهغ کنوث کل تَخْزخ ین آوامهم << ان لم توا 
بهذا الحدیت آسفا (۶ لا مجعلنا ما علی الض زين لها رم هم خسن عملا (0 وا َجاعلونٌ ما عَها صعیداً جززاً (۸) 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص! ۱۷۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ٩۳‏ از ۲۶۷ 
بنام له که رحمن و رحیم است 
۱- حمد خدایی است که بر بنده‌اش کتاب نازل فرمود و در آن کتاب انحرافی قرار نداد. 
۲- کتابی که قائم به مصلحتهاست. تا انذار کند از عذابی شدید که از جانب خداست. و بشارت دهد به آنان که اعمال نیک 
می‌کنند که پاداش یکی برای آنهاست. 
۳ در آن پاداش جاودانند. 
۴-و انذار کند کسانی را که گویند خدا برای خود فرزندی اخذ کرده است. 
۵- آنها و پدرانشان به این گفته علمی ندارند سخن هولنااکی است که از دهانشان خارج می‌شود آنها فقط دروغ می گویند. 
۶- شاید تو از پی ایشان از غم اينکه اگر به این قرآن ایمان نیاوردند خودت را هلاک کنی. 
۷-ما آنچه در زمين هست برای زمین زیور قرار داده‌ايم تا آنها را امتحان کنیم که کدامشان در عمل بهتر هستند. 


۸-و ما آنچه را در روی زمین هست خاک بایر (بی‌علف) خواهیم کرد. 
کلمه‌ها 


عوج: (بر وزن فرس): کجی, و بر وزن عنب» اسم مصدر است آن به معنی انحراف است در دین و سخن و نیز در زمین» مانند لا 
ری فیها عوجاً و لا شا طه/ ۱۰۷. 

قیما: قیم: مستقیم. ایضا: تدبیر کننده از روی مصلحت. به معنی استوار نیز گفته‌اند. 

بأس: آن در اصل به معنی سختی است و در آیه به معنی عذاب است. 

لدنه: لدن: ظرف زمان و مکان است. در اینجا به معنی «عند» و طرف تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۲ 

و عطانت:اشگا: 

ماکثین: مکث: توقف کردن. «ماکئین»: ماند گان. 

ابدا: ابد: زمان مستمری که قطع نمی‌شود (زمان غیر محدود). 

باخع: بخع: کشتن و تلف کردن خود از اندوه. باخع: قاتل. «البخع قتل النفس غما و نیز آمده: «بخع نفسه: قتله من وجد او غیظ» در 
قر آن فقط در این معنی آمده است. 

اسفا: اسف (بر وزن شرف): اندوه و غصه شدید. 

صعید: صعد (بر وزن شرف) و صعود: بالا رفتن؛ صعید: بالا رفته. آن را در لغت خاک و روی زمین گفته‌اند طبرسی فرموده: صعید 
روی زمین است که بی‌علف و بی‌درخت باشد زجاج گفته معنی آن بالاتفاق «وجه الارض» است. 

جرزا: جرز: بریدن. «جرزه جرزا: قطعه» جرز (بر وزن عنق): 

زمینی که علف نداشته باشد. طبرسی فرموده: زمینی که چیزی نمی‌رویاند» گویی علف را می‌خورد (قطع می کند) آن فقط دو بار در 


قرآن اد 
شرحها 


در این آیات که چهار آیه اول آن می‌شود عنوان سوره باشند آمده است: 
از موارد نعمتهای خدا آنست که کتابی بدون انحراف و در بر گیرنده مصالح زند گی به انسانها به واسطه بنده‌اش فرستاده است تا 


بنده‌اش بد کاران را انذار و نیک و کاران را بشارت دهد و نیز کسانی را که به خدا نسبت فرزند می‌دهند انذار نماید» آنان در این 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ٩‏ از ۲۶۷ 
سخن هم خود دروغگویانند و هم پدرانشان آن گاه فرموده: از تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۱۷۳ 
اعراض مشر کان متأسف و غمگین مباش حقیقت زند گی آنها این است که با زینت و وسائل زندگی زمین امتحان شوند و پس از 
پایان امتحان, زمین را به حالت اولیه بر خواهیم گردانید» انسان با اختیار در ظرف امتحان بالاتر از این نمی‌شود که بعضی ایمان 
م ی آورند و بعضی نه. 
۱- لح له الذّی رل علی ده الکتاب و لَم یجْعلْ له عوجاًلفظ «الحمده که در سوره حمد توضیح داده شد. حاکی آنست که 
قرآن یکی از نعمتهای خداست و باید خدا را در مقابل آن حمد و سپاس گفت. کلمه «عبده» حاکی از مقام منیع رسول خدا صلی 
له علیه و آله است و می‌رساند که آن حضرت چیزی از خود ندارد و در رسالت خود فقط یکک بنده مطیع است هر چه خدا فرماید 
همان را خواهد گفت: منظور از عدم عوج آنست که در قرآن انحرافی نیست به طرف باطل و ناحق و به ضلالت میل نمی کند و 
فقط طریق مستقیم خدا را بیان می‌نماید «عوجا» نکره در سیاق نفی و مفید عموم است یعنی قرآن در لفظء فصاحت. بلاغت. بیان 
حقائق. هدایت انسانها» اقامه براهین» اصلا کجی و انحراف ندارد» لا تأیه الاظل ی ای کف ازج ۲ در جای 
دیگری آمده: رن یا یز ذی جوج للم یقن زمر/ ۴۸ 
۲ - یم لینذر بسا مدید من لته و ببشر المژمنین این بهعلون الصالحات َو لَُم آَجراً حتدنا به نظر می‌آبد و لَم بجعل له عوجا 
حال اول و «قیما) ) حال دوم از کتاب است ی ی که دیا که زک درف ری قه تست 
و از طرف دیگر قائم به مصالح انسانها و در بر گیرنده حوائج است نظیر: ان مذا ان یی للی هی َفَُ اسراء/٩‏ و نظیر یی 
|ٍلی الق و الی طریق مُتّقیم احقاف/ ۰ آن گاه فرموده که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله دو وظیفه تفسیر آحسن الحدیث جع 
ص: ۱۷۴ ۲ 
دارد انذار و بشارت. این انذار و تبشیر بیان و تعلیل انزال کتاب با آن دو حال است. منظور از اجر خوب آخرت است. این دو آیه 


ِ ٩و‏ ی 


مومنان در آن اجر جاودان خواهند بود. 
و ای ایا و ای فان من بت تلا وی ی فان اف انیت وهای شیم 
مت ی ی رو تن خدا در قرآن مجید به دو قسم آمده است یکی به صورت 
و دنت ها تاه لا يم ین (فکهع ون ول له وم کون صافات/ ۱۵۲ .و واه ین وناب بقلم تبحانة و تعالی 
ما یمه موه بیغ الّماوات و الَزْض ۳ 4 ود و لع تکن 4 ماحه وق کل شین ء ... انعام/ ۱۰۰ و ۱۰۱ از نبودن زن 
برای خدا می‌دانيم که نظر مشرکان» فرزند به صورت ولادت بوده است؛» آیه لَمْ یلد و لَمْ یلد نیز در جواب همان است. 

دیگری به صورت اتخاذ ولده مانند آیه ما نحن فیه و ده‌ها آیه دیگر ناگفته نماند در مسئله اول مش رکان صفت انسانها و حیوانها را به 
خدا نسبت می‌دادند و بیراهه می‌رفتند» چنین خدایی عقلا نمی‌تواند خدا باشد. اما در مسئله اتخاذ ولد ظاهرا نظرشان آن بود که خدا 
برای خود در اداره جهان کمکی اخذ کرده و احتیاج به غیر دار مثلا در آیه:... ملک السّماوات و لرض و لیذ ولد وم 
ِکن له شریکک فی ال فرقان/ ۵۲ اول حکومت و تدبیر را تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۵ 

مخصوص خدا می‌ کند و آن گاه اتخاذ ولد را نفی می‌کند» در آیه دیگر ملائکه را که فرزندان خدا می‌دانستند نفی ولد کرده و 
کب تا کات سار قلرا نا اش ول شا ۲ ها میا ۱ ان ای کر 

و نف نمی له ین دونه غذلک تجزیه جهم ‏ .. از این معلوم می‌شود که نظر مش رکان از ولد. فرزندی بوده که جنبه الوهیّت 


و 


و یاری خدا داشته باشد ایضا آیه: قالوا ات ال ولد سُبَحانة مولع ... انعام/ ۶۸ پیداست که در خدا یکک نوع احتیاج می‌دیدند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۹۵ از ۲۶۷ 
که در نظرشان با اتخاذ ولد رفع می‌شد. 
۵-ما له به من علم ولا آبانهم کبوث کلم تخر من آفوامهغ ان بو لا کذبا 
استدلال است بر نفی اتخاذ ولد بعنی خودشان و پدرانشان که این نسبت را به خدا داده‌اند از روی پندار و گمان گفتند قولشان از 
روی علم نیست و مبتنی بر دلیل نمی‌باشد در رد دوم در ذیل آیه فرموده فقط دروغ می گویند آمدن «آباء» برای آنست که نگویند: 
از پدران چنین رسیده است و نمی‌توانیم آنها را تکذیب کنیم کبرٍث که رخ من أَْامهع دو چیز را می‌فهماند: یکی آنکه این 
سخن فقط در زبان آنهاست و واقعیت ندارد دیگری اینکه: افتراء بزرگی است که لازمه‌اش؛ نسبت شریک دادن و محتاج دانستن 
خدا است و اگر به صورت ولادت باشد و موجب جسم بودن, م رکب بودن خداست در جای دیگر فرموده: 


2 
7 


اأْض و تخر الجبال دا نْ 5عوا من ولد مریم/ ٩۱-۹۰‏ زیرا آن لازمهاش خدا نبودن 


2 
2 وق ام وا نا 


تکاد العماواثٌ یتفن مه و شفق 


خد‌است (۱). 


. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۶ 

۶- نلک باخغ تفمک علی آثارجغ ان غ توا بهذا یت أسفا. 

پس از نفی اتخاذ ولد و انذار و تبشیر» در این آیه به آن حضرت توصیه می‌شود: از اينکه به قرآن ایمان نمی آورند خودت را از 
اندوه هلاک مکن» آن وقت در دو آیه بعدی این مطلب تکمیل می‌شود «اسفا» مفعول له است برای «باخم» و یا در جای حال قرار 
گرفته است منظور از «آثار» اعراض کفار است زیرا اثر علامت قدم راهرو است که حکایت از رفتن او دارده یعنی گویی تو بر 
اعراض آنها خودت را از شدت اندوه خواهی کشت اگر به این قرآن ایمان نیاورند. 

اطلاق حدیث بر قرآن از آن بود که قرآن در آن روز گفته‌های تازه‌ای بود. 

۷و ۸- لا مجعلنا ما علی اْض زین لها رم هم خسن ععلا و نا تجاعلون ما عَیها ‏ جیداً جززاً این دو آیه از یک واقت خبر 
می‌دهند و آن اينکه: خدا زمین را با چیزهایی که در آن هست. زینت داده تا مردم آزمایش شوند و نیک و کاران معلوم گردند» پس 
از خاتمه آزمایش زمین از زینت سلب شده به حالت اول بر خواهد گشت. 

زمین اگر هر حالت اول می‌مانندو زشت نمی‌شده اسان به آن,رخت بیدا نمی کردو آزمایش تعی‌شذا وانگهی غرضی دا از زیدت 
دادن زمین» اشخاص احسن العمل بوده‌اند. آنها که در امتحان به صورت اقبح عملا ظاهر می‌شوند وجودشان مورد اراده مستقل خدا 
نبوده است مانند تراشه‌هایی که از تيشه نار می‌ریزد؛ لام در «لنبلوهم» برای غایت است. ارتباط این دو آیه با آیه قبلی چنین تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۷۷ 

است. خودت را در مقابل عدم ایمان آنها هلاک مکن, دنیا دنیای امتحان است بشر در ظرف اختیار آزمایش می‌شود نتیجه جز این 
ین تاش نی ک تناها عفر کر کار عانعن ها را تون تظیرر ای کم 
أض کلم جبیم آ فلت ره اس علی بکونوا مین یونس/ ٩٩‏ 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۱۷۸ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ٩‏ تا ۲۶] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۷ صفحه ٩۶‏ از ۲۶۷ 
یت أَضحاب اْکهْف و لرقیم کاثو من آیایا عتباً )٩(‏ ٍذ آوی اه ی الکمف فقالوا را آا ین دنک زخماٌ و کین لا 
من آثرنا دا (. ۰ فض رن ی آذنهغ فی الهش مین دا 0۱ ثم نامع لتفلم أی الحزیین آخصی ما لیوا دا (۱۷ تج 

شل بخ مر قمع تیه آمنوا رهم و نام دی (۱۳) 
علیقلوبهع ذقاوا الوا ربا وب الشّماوات و الَأض ندموا م من ذونه لاد قلنا دا 
دونه و دوع مان من أطلم یقن ری علی له نب 1 (۱۵) و اذ ارم و ما دون با ال رو ۳1 
الکیّف پنشو لک ربکع من زخعته مه وین لکم من کم مرفقاً ۱۶ و ی افش |ذاطلعث تتراوز عن کنیع ذات این و ذا 


2 


مططاً (۱۴) موّلاء قوس انوا من 


ِ 


ری ث تفرض هم ذات الشمال و هم فی قرو مه ذلکک من آیات اللّه من یهد له هو لد و من بُض بل فلن تجد [ له ولا مُوشداً (۱۷) 
و تخسبهم قاطا و هع قوذ هم ذات الیمین و ذات الشمال و کلم بایط ذراعیه بالوْصیدِ و اطفت علیهغ ریت ملع فرارا و 
لملشت مهم زغباً (۱۸) 


و ذیک بعشاهم یاهع ال یلبم کم لیم قوا بشا بآ بعض بزم الا زک آغم ما شم ثرا آعدکمپزرقکم 

مذه ای ادلی با کی طعام کم رز له و یف و لا یرت بکم عداً (۱۹ مب هروا علیکم برجم کم آو 

یی ی ی ی ی 
یم رهم فالوا ابشوا عم بیان رم لمبهغ ال لین بو علی آثرهم لد عیهم عنیجدا(۱ تون لا راهم 

یم یوعد سدمهم کج زج اتیب و رت مب و فلع یم وی َلم دهم ما یله لا قلیل فلا مار 

فیهخ ال براء ظاجرً ولا تفت فهع ینهع اعدا ۲0 و لاتولنْ نم ء ی فاعل ذلک عَداً (۲۳) 

لا آن شاه ال وا کز ریک |ذا یتیت و قل عسی أن ین وی فرب من مذا رد (۲۴ و لیا فی کهفهع ثلاث ماه مین و 

اژاوا تشعاً (۲۵) قل الم بما وا یب الّماوات و الأض أبمز به و آشمغ ما له من دونه من وی و لا یسرک فی محکبه 

ادا (۲۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۸۰ 

4- آیا گمان می‌بری که اصحاب کهف و رقیم از آیات عجیب ما بودند؟ 

۰- وقتی که جوانان به کهف آمدند. گفتند: پرورد گار از جانب خودت به ما رحمتی ده و از این کارمان برای ما نجاتی آماده 

کی 

0۱- گوشهای آنها را در کهف سالهای معینی از شنیدن صداها مسدود کردیم آنها را به خواب بردیم). 

۲- سپس آنها را بیدار کردیم تا روشن کنیم کدام یک از دو گروه مدت توقفشان را شمرده است. 

۳- ما خبر آنها را به حق بر تو حکایت می‌کنیم آنها جوانانی بودند که به پرورد گار خویش ایمان آوردند و بر هدایتشان افزودیم. 

۴- بر دلهایشان قوت بخشیدیم که (در آن مجمع) برخاسته و گفتند: پرورد گار ما پروردگار آسمانها و زمین است» جز او هرگز 

معبودی نخواهیم خواند که در این صورت باطل گفته‌ايم. 

۵- این قوم ما سوای او خدایانی گرفته‌اند. چرا دلیل آشکاری به اين کار نمی آورند کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد. 

۶- وقتی که از قوم خود و از آنچه جز خدا می‌پرستند کنار کشیدید در آن کهف مأوی بگیرید تا خدا از رحمت خویش بر شما 

بگسترد و در کارثان گشایشی پیش آورد: 

۷- آفتاب را می‌دیدی چون طلوع می‌کرد از کهف آنها بطرف راست میل می کرد و چون غروب می کرد آنها را به طرف چپ 

ترکک می‌نمود» آنها در فراخنای غار بودند» آن تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۱ 

از آیات خدا بود. هر که را خدا هدایت کند او هدایت یافته است و هر که را گمراه کند او را سرپرست هدایت کننده‌ای نخواهی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۷ از ۲۶۷ 
یافت. 
۸- آنها را بیدار می‌پنداری حال آنکه خفته‌اند به راست و چپ آنها را می‌گردانديم سگشان بازوان خود را بر آستانه غار باز کرده 
بود» اگر بر آنها مشرف می‌شدی از ترس می گریختی و پر از وحشت می‌شدی. 
4- این چنین بیدارشان کردیم که میان خود سوال کنند. یکی گفت چه قدر خوابیده‌اید گفتند: یک روز یا مقداری از یک روز 
خوابيده‌ايم گفتند: پرورد گارتان داناتر است به آنچه خوابیده‌اید یکی از شما را با این پول به شهر بفرستید به‌بینید کدام کس طعام 
پا کیزه‌تر دارد تا طعامی از آن بیاورد و تدبیر به خرج دهد تا کسی را بر شما و حال شما واقف نکند. 
۰- آنها اگر بر شما دست یابند سنگسارتان می‌کنند یا در دین خود داخل می کنند» در این صورت به هیچ وجه رستگار نمی‌شوید. 
0۱- بدینسان اهل شهر را بر آنها واقف کردیم تا بدانند که وعده خدا حق است و آخرت آمدنی است. وقتی که در بین خود (در 
۲- خواهند گفت که سه نفر بودند چهارمی سگشان بود و خواهند گفت پنج نفر بودند ششمی سگشان بود از روی گمان و 
خواهید گفت هفت نفر بودند هشتمی سگشان بود. بگو خدایم به عددشان داناتر است» تعداد آنها را جز کمی نمی‌دانند» درباره 
آنها محاجه مکن مگر محاجه سطحی و درباره آنها از کسی نظر مخواه. 
۳- اصلا نگو: من فردا فلان کار را می کنم. 
۴- مگر آنکه خدا بخواهد و هر گاه فراموش کردی پرورد گارت را یاد کن و بگو شاید خدایم به نزدیکتر از این هدایتم کند. 
۵- در کهف خویش سبصد سال ماندند و نه سال بر آن افزودند. 
۶ کر ]له نف مایخ خوابشان داناتر است که غیب آسمانها و زمین خاص اوست. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۸۲ 
اصحاب کهف را جز خدا سرپرستی نیست و خدا در حکمش کسی را شریکک نمی کند. 


کلمه‌ها 


کهف: کهف غار وسیع. و اگر کوچکك باشد غار گویند نه کهف چنان که طبرسی و فیروزآبادی گفته است. راغب مطلق غار 
می گوید در عبارت صحاح و مصباح و اقرب قید «المنقور» ذکر شده است یعنی غار کنده‌شده بنا بر اين» کهف غار طبیعی نیست. 
رقیم: رقم: نوشتن, نقطه گذاشتن» آشکار کردن. رقیم به معنی مرقوم و نوشته شده است» اصحاب کهف را اصحاب رقیم گویند که 
حالات آنها را در فلزی نوشته و در درب غار نصب کرده بودند. 

اوی: اوی: نازل شدن, منضم شدن «اویت منزلی و الیه: نزنته وی ال ای الْکهْف: جوانان در کهف نازل شدند «فأووا: 

نازل شوید و مکان گیرید. 

فتیةٌ: فتی: تازه جوان, در دختر فتاةٌ گویند. جمع فتی» فتیان و فتیه است. 

رشد: (بر وزن شرف): هدایت. صلاح. کمال» نجات. منظور از آیه معنای اخیر است «مرشد»: نجات دهنده. 

احصی: احصاء: تمام کردن شمارش. «احصی» شمارنده‌تره حصاة به معنی سنگریزه است راغب گوید: این بدان علت است که عرب 
در شمردن از سگربزه استفاده می کرد 

امد: مدت و زمان, فرق ابد و امد آنست که ابد به معنی زمان نامحدود و امد به معنی زمان محدود ولی مجهول الحد است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۳ 

ربطنا: ربط: بستن» ربط قلب به معنی محکم کردن و قوی کردن قلب است با ایمان و استقامت و اطمینان و امثال آن. 

شططا: شطط: تجاوز از حد. جور» دوری از حق. باطل. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۸ از ۲۶۷ 
اعتزلتموهم: عزل: کنار کردن. اعتزال: کنار شدن اعرموَعْ: کنار شدید از آنها. 
مرفقا: رفق (بکسر اول) مدارا مرفق (بکسر میم و فتح فاء) نیز مصدر است به معنی سهولت و گشایش. 
تزاور: زور (بفتح اول): قصد و میل. «تزاور»: میل می کند و منحرف می‌شود» آن در آیه به معنی میل و منحرف شدن است. 
فجوة: جای وسیع «الفجوة: الساحة الواسعة» آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
ایقاظا: یقظ (بر وزن عضد) و نیز (بفتح اول و کسر دوم) بیدار و نخفته جمع آن ایقاظ است یعنی «بیدارها؛. 
رقود: راقد: خواب رفته. جمع آن رقود است یعنی: خفتگان. 
ذراعیه: ذراع: بازو. ذراعین: دو بازو. 
وصید: وصد: بافتن و ثبوت. «وصد الثوب: تستخه) و له گو نله «و صد الشیء: ثبت» منظور از وصید در آیه آستانه است. 
رعبا: رعب: ترس. راغب گوید: لاعلاجی از کثرت خوف. 
و رق: و رق (بفتح واو و کسر راء): درهم (پول نقره) در مصباح جمع آن را اوراق نقل کرده است ولی راغب و طبرسی «و رق) را 
دراهم گفته‌اند. در نهج البلاغه حکمت ۳۸۱ به معنی نقره است. 
یتلطف: لطف: رفق مداراء نزدیکی «الرفق فی العمل: الرفق فیه» تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۸۴ 
تلطف: اعمال رفق و مدارا «لیتلطف»: مدارا و نرمی کند. 
یظهروا: ظهر: پشت. مراد از آن در آیه غلبه و دست یافتن است ان یَظهْرُوا اگر غلبه کنند و دست یابند. 
یرجم وکم: رجم: سنگک زدن «رجمه: رماه بالحجارة» «یرجم وکم) کا با هی کننك. 
اعثرنا: عثر: لغزش و افتادن. راغب گوید: به طور مجاز در کسی که ناخواسته به چیزی مطلع میشود» به کار می‌رود. اعثار به معنی 
واقف کردن از همین باب است نا عَیهم: اهل شهر را به آنها واقف کردیم. 
رتخا رَجْما الب به طور استعاره به معنی ظن است «الرجم ان یتکلم بالظن؛. 
تمار: مراء: «مجادله «لا تمار فیهم» الامراء ظاهرا» درباره اهل کهف با آنها مجادله مکن مگر مجادله‌ای که سطحی است يا مجادله‌ای 
که حجت را آشکار کند. 


آبصر به: َبْصرٌ به و مغ هر دو صیغه مبالغه‌اند بمعنی «چه بینا و چه شنوا؛. 
شرحها 


پیش از آنکه به تفسیر آیات شروع کنیم لازم است مطالب چندی درباره اصحاب کهف به طور مقدمه بياوريم» این مطالب در 
تفسیر آیات ما را یاری خواهد کرد. 

اول: در تفسیر برهان از تفسیر قمی از امام صادق علیه التلام نقل شده: اصحاب تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۸۵ 

کهف و رقیم در زمان پادشاهی ظالم و متجاوز زند گی می کردند» او اهل مملکت خود را بر عبادت بتها دعوت می کرد؛ هر که 
امتناع می کرد کیفرش قتل بود اصحاب کهف قومی ممن بودند و خدا را عبادت می‌کردند. پادشاه در دروازه شهر مأمور گذاشته 
بوده به وقت خروج از شهر» بکسی اجازه نمی‌داد مگر آنکه باصنام سجده کند» اين جوانان به بهانه شکار از شهر خارج شدند در 
راه بچوپانی رسیدند» خواستند او را با خود همراه کننده قبول نکرد» ولی سگ چوپان با آنها آمد ... جوانان که از پادشاه فرار کرده 
بودند وقت شب به کهف رسیدند» سگگ نیز با آنها بو خدا آنها را بخواب برد ... 

آنها در خواب بودند که خدا آن پادشاه و قوم او را هلاک کرد» آن زمان گذشت. زمان دیگر و قوم دیگری آمدنده سپس اصحاب 


کهف از خواب بیدار شدند. بعضی به بعضی گفت: در اینجا چقدر خوابیده‌ایم؟ دیدند آفتاب بلند شده گفتند: یک روز يا مقداری 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹٩‏ از ۲۶۷ 
از یک روز خوابیده‌ايم؛ بعد یکی به دیگری گفت: 
بیا این پول را ببر و مقداری طعام بخر ولی مواظب باش که تو را نشناسند و گر نه ما را می‌کشند و یا بدین خود برمی گردانند. 
آن مرد وارد شهر شد. دید شهر همان شهر نیست و مردم همان مردم نیستند نه آنها زبان او را فهمیدند و نه او زبان آنها را گفتند: تو 
کیستی و از کجا آمده‌ای او جریان را باز گفت (پس از روشن شدن قضیه) پادشاه با مردم به همراه آن مرد به در غار آمدند و به 
غار نگاه می کردند ... خدا آنها را مرعوب کرد که به غار داخل نشدند فقط همان مرد داخل شد دید رفقایش از شنیدن صدای 
مردم و دیدن آنها در هراسند که مبادا قشون دقیانوس از آنها مطلع شده‌اند. ولی رفیقشان به آنها خبر داد که آنها آن زمان طولانی 
را در خواب بوده‌اند؛ بیدار شدنشان نشانه قيامت بر مردم است. (از شوق) گریه کردند تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۱۸۶ 
و از خدا خواستند که همان طور در خوابگاه خود بخوابند «فبکوا و ستلوا له ان یعیدهم الی مضاجعهم نائمین کما کانوا؛ سپس 
پادشاه گفت: باید در اینجا مسجدی بسازیم و آن را زیارت کنیم که اينها قومی ممن هستند. 
این روایت استخوان بندی قضیه را به خوبی روشن می‌کند ولی مضمونش آنست که بار دیگر اصحاب کهف به خواب اولی رفته‌اند 
ولی آیه ۲۱ چنان که خواهد آمد ظهورش آنست که آنها بار دیگر در غار مرده‌اند مشرکان گفته‌اند: بیادبود اینان بنائی بسازید» 
پادشاه گفته است باید مسجدی بنا کنیم و اگر مانند اول بخواب می‌رفتند می‌بایست مردم مرتب بدیدار آنها بروند و در تواریخ نقل 
شود وانگهی اين قضیه ما بین زمان حضرت عیسی و آمدن اسلام بوده است و از جریانهای ما قبل تاریخ نیست علی هذا لازم بود که 
بارها در تاریخ و کتابها نقل شود. 
دوم: بهتر است بدانیم خدا را در این عمل چه غرضی بود؟ و چرا چنین خوابی را برای آنها پیش آورد آیات شریفه برای آن دو 
علشا بان ی کنته 
یکی اینکه خدا می‌خواست آنها مقدار خواب خویش را بداننده تم نامع للم أیْ الحریین آخصی لما لوا أَعدً مراد از «الحزیین؛ 
خود اصحاب کهف هستند که گروهی گفت: یک روز یا مقداری از روز را خفته‌ایم» گروه دیگر گفتند: 
خدا بهتر می‌دانده باز در آیه ۱٩‏ می‌فرماید: و کذلک بَعنمُم لسائلو نم به نظر می‌آید و له العالم آن جوانان موحد درباره معاد 
تاریکیهایی در دل داشته‌اند که نتوانسته‌اند آنها را حل کنند لذا خدا خواسته است تا بیدار شوند و خواب سیصد و نه ساله را بدانند 
و عقده دلشان گشوده شود و گر نه سیصد سال خفتن و بیدار شدن فقط برای سوال کردن و دانستن مدت خواب. بعید است و 
تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۷ 
له اعلم 0۱۱. 
دیگری آن بود که اهل آن شهر به معاد اعتقاد پیدا کنند و آن را ناممکن نداننده چنان که در آیه ۲۱ فرموده: و کذلک أغتون عم 
لیتلموا مغ اللّه حتق و أنْ الَاعة لا ریت فیها. 
سوم: داستان اصحاب کهف از آیه ٩‏ تا ۱۲ به طور اجمال بیان شده و بعد به طور تفصیل با زگو گردیده است به نظر می‌آید: نقل 
اجمالی داستان به مناسبت آیه عجیبه بودن و در زمینه من آیاتنا عجباً است و تفصیل قضیه در جواب سّال مشرکان بوده است؛ 
وانگهی ظاهر: آَم عیدیت ان آضرحاب الکهْف و الّقیم کانوا من آباننا عجبا نشان می‌دهد که رسول خدا صلی الله علیه و آله از آن 
داستان اجمالا خبری داشته است (از المیزان) این ار که که رد برای مقدمه کافی است. بقیه مطالب در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
4- ام حیبت أد آضحاب الکهف و الّقیم کاوا من آیاتنا عجب 
در باب تفسیر گفته‌اند ام به معنی «بل» و همزه استفهام است و تقدیر آن «بل احسبت» می‌باشد» اصحاب کهف و رقیم هر دو یکی 
هستند» علت آنکه اصحاب «رقیم» نامگذاری شده‌اند که حال آنها را در صفحه‌ای از مس نوشته و در کنار غار نصب کرده بودند» 


بجنانن که:دو تقسیر عاقتی قرمبانه این مضمون از عفر ضادی صلو ات الله عله تقل شله اس( 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰۵۵6۲۳۱۱۷۵۰6۵۲ صفحه ۱۰۰ از ۲۶۷ 


گویند مراد از «رقیم» داستان آن سه نفر است که به غاری پناه بردند 


(۱) و یا اينکه این جریان ماتند حکایت ابراهیم (ع) است که گفت: ... رب آرنی کیت خی الْموّتی قال آ و لَم تون قال بُلی و لکن 
طمین قلبی بقره/ ۳۶۰ 


۳(۰) 
«عن ابی عبد الّه علیه السلام ... قال هم قوم فروا و کتب ملک ذلک الزمان باسمائهم و اسماء آبائهم و عشاثرهم فی صحف من 
رصاص فهو قوله اصحاب ا لکهف و الرقیم. 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۸ 

سنگگ بزرگی افتاده جلو غار را گرفت و در آنجا محبوس شدند. بالاخره خدا نجاتشان داد. 

طبرسی فرموده: این به طور مرفوع از نعمان بن بشیر روایت شده است. نا گفته نماند این سخن قابل قبول نیست. بعید است که در 
قرآن و کلام بلیغ به طور اشاره و سربسته به آن اشاره شود و توضیح داده نشود. 

«عجبا» خبر «کانوا» است یعنی آیا گمان میبری که ماجرای اصحاب کهف. از آیات و کارهای حیرت آور ما بود» نه عجیب نیست 
بلکه از کارهای دیگر خداست. خدایی که با اينهمه روئيدنيها و موجودات زنده روی زمین را زینت بخشیده است و از مواد بی‌جان 
اينهمه جانداران عجیب را به وجود آورده است ماجرای اصحاب کهف نیز یکی از آنهاست و عجیب نیست. با این بیان ارتباط این 
آیه با آیات سابق نیز روشن می‌شود. 

و می‌شود ارتباط را چنین نیز بیان کرد آیا گمان می‌کنی که جریان اصحاب کهف عجیب است ولی روئیدن انگورهای شیرین و 
سیبهای شیرین از درختان که هیزمی بیش نیستند عجیب نیست؟ آیا بوجود آمدن شترهاء فیلهاه گوزنها و ... از نطفه‌ای ناچیز عجیب 
نیست؟ آیا وجود زنبور عسل و مورچه و ... 

عجیب نیست؟ نه» ماجرای اصحاب کهف عجیب نیست و مانند اینهاست. 

۰- اد آوی ال ای الْکهّب الوا ریا آتنا من دنک رخعره و هی لنا من آفرنا رد در کلمه‌ها گفته شد که «اویت الی منزلی» 
به معنی نازل شدن در آنست یعنی: وقتی که جوانان در کهف نازل شدند و در آن مستقر گردیدند لفظ «من لدنک» حکایت از 
لاعلاجی آنها می‌کند؛ بعید نیست که جمله و هی لا .... 

تفسیر رحمت باشد» به عبارت دیگ چون جوانان به کهف داخل شدند اختناق تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۹ 

و ظلم و فشاری که توسط پادشاه به آنها و مسلمانان وارد می‌آمد به نظر آوردند و دیدند فرار به کهف حلال مشکلات نیست لذا 
رو بدر گاه خدا آورده و گفتند: 

پرورد گارا رحمت بخصوصی از جانب خودت که همان تهیه نجات ما در اين فرار باشد به ما عطا کن. ظاهرا استجابت دعا همان 
خواب رفتن بود که در آیه بعدی بیان شده است. 

۱- فضرَنا علی آذانهم فی الْکهّف سین دا ضرب بر آذان» به خواب بردن آنها است. 

در مجمع البیان فرموده است: دعای آنها را اجابت کردیم و با خواب رفتن گوشهای آنها را سالهای متمادی از نفوذ صداها مسدود 
کردیم. چون خواب رفته با شنیدن صدا بیدار می‌شود .. این از فصیح لغات قرآن است که ترجمه آن به طوری که حق مطلب را ادا 
کند من تست در کشاف گفته: «ضربنا علی آذانهم حجابا من آن تسمع ...» 

در عین حال آیه حکایت دارد که آنها در کهف به خواب رفته بودند نه آنکه مرده باشند متئینْ عردّداً به معنی «سنین معدودة) و 


سالهای شمارش شده است به قولی تقد بر آن «سنین ذات عدد» می‌باشد. زمخشری می گوید از آمدن «عددا ممکن است کثرت و 


۳۴۲6۵86۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۶۸۷ 
همکن است فلت اسفاده شود نگارنده گوید: عون خدا این مانجراق را عجیب تعمرده است در یرم ور بهعر است قلت مراد 
ِ 
م بعاهم لتعلم ی الحزیین ی آخصی لما راد 
منظور از بعث بیدار کردن است» «لنعلم» به معنی آشکار کردن می‌باشد «۱» 


(۱) نا گفته نماند علم پهسی آنهار در ایا ای آموا ها تا 2 الب حدید/ ۲۵ لیغلم آن قد 
وا رسالات رم جن/ ۲۸. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۹۰ 

در مقدمه گفته شد که جریانشان مانند جریان ابراهیم علیه ار لام بود که گفت و لکنْ لین قلبی و یا منظور آن بود که مدت 
خواب را بدانند و رفع شبهه شود البه این احتسالی است که نگارنده می‌دهم و له اعلم منظور از حزیین دو گروه از اصحاب 
کهثف‌اند که یکی گفت: ما بقض یم دیگری گفت: کم أَعَم بماََِغ و پس از بررگشتن رفیقشان از شهر معلوم شد که 
گروه اول ناصحیح گفته‌اند و له العالم : به نظر بعضی مراد از حزیین ممنان و کافران از قوم اصحاب کهف می‌باشند که در مدت 
لبث آنها اختلاف کردند» خدا آنها را بیدار کرد تا مدت خوابشان برای آنها معلوم شود ولی این بر خلاف آیه ۱۹ است که خواهد 
آمد. 

«احصی؛ فعل ماضی و «امدا» مفعول آن و «ما؛ در لما لیوا به معنی مصدر است و تقدیر آن «احصی لامد لبشهم» می‌باشد. زمخشری 
گوید: فعل تفضیل بودن «احصی» غیر سدید است. چون آمدن فعل تفضیل از غیر ثلائی قیاسی نیست. 

۳- تحْ فص علیک ئبَمْم بالعّ انَهمفتُِ منوا رهم و نامع هد در سه آیه گذشته فشرده قضیه به صورت یک معجزه و 
قدرت‌نمایی خداء نقل گردید و نشان می‌داد که اين ماجرای به صورت اجمال برای آن حضرت و دیگران معلوم بوده است؛ از این 
آیه مشروح داستان شروع می‌شود جمله تّصْ علیک باق نشان می‌دهد که درباره آنها سخنان ضد و نقیض بود که خدا 
خواسته است واقعیت را بیان فرماید. 

زیادت هدایت بعد از ایمان ظاهرا تکامل ایمان اسر ای اهتدوا زادَهم هیدی و آتَاهُم تقواهُم محفد/ ۱۷ از حضرت صادق 
ماو ان انله مایت در ماه یر آ متخ الحدیث. ج۶ ص: ۱٩۱‏ 

حدیثی نقل شده «... بتمام الایمان دخل المومنون الجنه و بالزيادة فی الایمان تفاضل المومنون بالدر جات عند الله ۰..) (تفسیر 
عیاشی). 

۴-و رَیّطْنا علی قلوبهغ ذ قاموا فقالوا رُنا ر الشماواتِ و ال زْض لن ندموا من دونه الهاً لقذ قلنا اد ططاًلفظ «ربطنا» حاکی 
است که این سخنان را در جمع مش رکان گفته‌اند «قاموا» نشان می‌دهد که در مجلسی یا مجمعی از میان جمع بپا خواسته و ایمان 
خود را اظهار و شرک را محکوم کرده‌اند. 

در مجمع البیان فرموده: در مجلس پادشاه به پا خواسته و چنین گفتند. و اين می‌رساند که از خواص پادشاه بوده‌انده در این سخن؛ 
اول توحید خدا را عنوان کرده و فرموده‌اند: جز خدا پرورد گاری نیست و پرورد گار ما همان پرورد گار آسمانها و زمین است و در 
همه اینها جز او ربی نیست» شاید مشر کان در آن روز برای هر یک از اقشار موجودات. پرورد گاری معتقد بوده‌اند و آنها با این 
سخن عقیده قوم خود را محکوم کرده‌اند. 

آن گاه در تأ کید این سخن گفتند: لنْ تاه ین دونه الها اب ین جمله نشان می‌دهد که بت پرستی بر آنها تحمیل می‌شده است که در 
مقابل گفته‌اند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۰۲ از ۲۶۷ 
هرگز چنین کاری نخواهیم کرد که در این صورت باطل گفته‌ايم و باطل را به جای حق گذاشت‌يم. 
۵- -هولا قوما اتخل واه من ونه لو لا تون علبهغ بشلطان ین منم من افتری علی الّه کذباً احتمال دارد که اين سخن 
را در مجلس شاه و پیش روی شاه گفته‌اند وقتی که پادشاه گفت چرا از دین این مردم کنار می‌شوید و چرا تفرقه می‌اندازید؟ 
در این صورت این آیه بقیه سخن آنها در آبه قبل است. 
خلاصه سخنشان آنست که اين قوم ما که عقیده‌شان را به رخ ما می‌کشی تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۹۲ 
جز خداء خدایانی گرفته‌اند که دلیلی بر معبود بودن آنها ندارند در این صورت از همه ظالم‌تراند که به خدا افترا می‌بندند و شریکک 
قائل می‌شوند منظور از سلطان بین دلیل قاطع است و گر نه ممکن بود دلیل عاطفی بی‌فائده بیاورند نظیر آنکه: پدرانمان چنین 
می‌کردند ما نیز چنین خواهیم کرد ولی این دلیل بین نیست به نظر بعضی: این سخن را میان خودشان گفته‌اند» ولی احتمال اول 
قویتر است. 
۶ وا امومع و ما یوق لاله وا ای الکقیف ینشو ا کم کم من زختنه شعته ون کم من أثرکم مرفققاً این سخن 
آنهاست در میان خودشان بعد از بیرون شدن از آن مجلس. غرض از اعتزال شاید به صورت اعلام موضع و اظهار عقیده باشد یعنی 
وقتی که با اظهار عقیده و کوبیدن اعتقاد آنها از مردم و خدایانشان کنار شدید. اینها ما را اذیّت خواهند کرد اینها ما را می‌کشند و 
یا به دین خودشان مجبورمان می‌کنند چنان که در آیه ۲۰ خواهد آمد. آن گاه پیش خود گفته‌انده پس برویم به آن غار الف و 
کر ول ابیت 
جمله: لش کم کم من رتیه . ... همانست که در آیه ۱۰ به صورت دعا آمده است رد آ اف کدنکی رقعه و کم لاد من رن 
دا علی هد و هشن کم ین آثرکع برقفا تفسیر لو لک ... است و مراد از «مرفقه گشایش و سهولت امر و نجات می‌باشد» 
اشبافه رسمت داینب تک کی در و کا یی کاس کامت سس کم همه راهیا رارقا فد ریس 
می‌دیدند لذا رحمت و عنایت مخصوص خدا را خواسته‌اند. 
۷- و ری افش |ذا طلعث تتراوز عن گغنفهع ذات یمین و ٍذا غرث تَفرض بیغ ذات الْسال و شم فی ره نک من آیات 
له من یَّد هر مهد و من بُضیل فلن تجد 41 ولا مُرشدا تفسیر أحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۹۳ 
این آیه نشان می‌دهد که کهف رو به جنوب بوده است و اگر رو بشرق يا غرب بود. آفتاب وقت طلوع و غروب. مستقیم به درون 
آن می‌تابید. حال آنکه آفتاب وقت طلوع به طرف راست کهف متمایل می‌شد و به درون غار داخل نمی‌شد. و وقت غروب نیز از 
آنها به طرف چپ میل می کرد و اگر رو به شمال بود» اصلا آفتاب نمی‌دید. از این معلوم می‌شود که نور آفتاب به آنها می‌رسیده 
ولی بر آنها نمی‌تاییده است. تقرضُهُمُ ذات الشمالي یعنی آنها را ترک می‌ کرد به طرف شمال و بر آنها نمی‌تابید. 
راست و چپ در اینجا نسبت به کسی است که می‌خواهد از کهف خارج شود که اگر کهف رو به جنوب باشد» مغرب در سمت 
راست و مشرق در سمت چپ او خواهد بود علی هذا راست و چپ بودن نسبت به اصحاب کهف و درب غار است. جمله و هُمْ 
فی فْجُوَة من شاید بیان آن باشد که هوا و نور کاملا به آنها می‌رسیده است. 
به هر حال این کار از آبات و قدرت‌نمائیهای خدا بود و گر نه با اسباب ظاهری چنین چیزی میسر نبود ذلکک من آیات ال 
جمله من یهد ال ... شاید در بیان آنست که هر که مورد هدایت و عنایت خدا واقع شود به اینکارها ایمان می‌آورد و هر که را خدا 
وت میور ی او بر 
۸- تخت بهع قاطا و هم رود و لبم ذات الیمین و ذات الشمال و کلیهُم بایتط ذراعیه بالوصدید و لت علیهم ریت هم 
رت بو این آیه بیان حال آنها در کهف است. به نظر می آید چشمهایشان باز بود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: 
۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۳ از ۲۶۷۷ 
که اگر کسی نگاه می کرد می‌پنداشت بیدار هستند و نگاه می‌کنند و شاید بازماندن چشم آنها برای سالم ماندن بوده است؛ و نیز در 
حال خواب به این پهلو و آن پهلو می‌غلتیدند تا یک طرف بدنشان با ادامه تماس با زمین نپوسد. شاید که موهایشان نیز بلند شده و 
قیافه هیولایی بخود گرفته بودند که سبب وحشت هر تماشاگر می‌شد به طوری که مجبور بود از کثرت رعب پا به فرار گذارد و یا 
بازماندن چشمان سبب ترس می گردید به نظر میآید: فرار در اثر خوف از آنها و رعب در اثر شگفتی باشد که حتی بعد از فرار هم 
هست و همه وجود را احاطه می کنده در این صورت. فرار معلول رعب نیست. گویا بعضی گفته‌اند که فرار معلول رعب است و آن 
از فبیل تقدیم مستّب بر سبب است. 

«فرارا؛ مفعول مطلق و تقدیر آن «لولیت منهم و فررت فرارا» است و شاید آن اشاره به شدت فرار باشد «رعبا» تمیز است از «لملشت». 
اما و ليم بابعط ذراغیه بلْوّدید این جمله حالیه است و در این آیه. سه نادره از حالات آنها ذ کر شده است: اول بیننده آنها را 
بیدار گمان می کرد حال آنکه در خواب بودند دوم: به طرف راست و چپ می‌غلتیدند» سوم: سگشان دو بازوی خود را در آستانه 
غار گشوده بود؛ اين می‌رساند که سگ نیز در آن مدت در آستانه غار به خواب رفته بود. قطع نظر از این آیه در آیه ۳ سه بار از 
سگ سخن به میان آمده است و اگر سگشان با آنها در آن مدت طولانی به خواب نرفته بود» داعی نداشت که در داستان آنها 
مطرح شود طبرسی از حسن مفشر نقل کرده است که سک ۳۰۹ سال بدون طعام و آب و بیآنکه بپاخیزد يا بخوابد در آستانه غار 
تا 


2 
2 


4- -و نیک باه یتلام قال قا تل منم کم لبم قالوا نا 1۳ آو بغض یوم قاوا کم آغلم بما شم توا آعد کم 
کم تسیر أحمن الحدیث؛ ج ۶ ص: ۱۹۵ ۱ 

مذه لی لمدیتة ملس آبها آزکی طعاماً کم برزق مه و یف و لا ۶ یرم یکم آعداً 

یعنی همانگونه که آنها را در آن مدت طولانی به خواب بردیم و نگاه داشتیم. همانطور نیز یدارشان کردیم راجع به لیاوا در 
آیه ۱۲ سخن گفته شد. از این آیه روشن می‌شود که در خواب احساس زمان نکرده‌اند و نیز بعد از بیدار شدن همه چیز در یادشان 
نوده است و پیز احساس. گربتگی کزده‌اند: 

باز معلوم می‌شود که در مدت خواب اختلاف داشته‌اند ولی حتما خوابشان را آن قدر طولانی نمی‌دانسته‌اند و فکر کرده‌اند که شهر 
دیروزی و مردمان دیروزی هستند لذا به کسی که می‌بایست طعام بخرد سفارش کرده‌اند که در خریدن طعام مدارا بخرج دهد و 
کسی را به آنها و مخفی‌شدنشان در کهف مطلع نسازد و شاید منظور از تلطف آن باشد که حیله به خرج دهد و خود را نشان ندهد 
و معرفی نکند» علی هذا و لا یُشْعرَن ... تفسیر و بیان تلطف است. 

ضمیر «ایها؛ اگر راجع به مدینه باشد مراد اهل مدینه و فروشند گان آنست و شاید راجع به «اطعمه» باشد. 

در المیزان فرموده: از این آبه مستفاد می‌شود که عدد آنها هفت نفر یا بیشتر بوده است» بدلیل آنکه یک «قال» و دو تا «قالوا» در این 
آبه ی آنها اقلا فت نفر بوده است یکی برای قالقال و شش نفر برای دو تا «قالوا». 
۰ ان هروا علیکم بزبجنوکم وید کم فی بلَهم ول توا ذ دا این تعلیل تلطف در آیه ما قبل است» منظور از 
«بظهروا» اطلاع و دست تفسیر آحسن الحدیث. جع صن: ۲۹۶ 

یافتن است. کلمه «یعید وکم» که بالفظ «فی» آمده است دلاعلت بر ادخال دارد یعنی شما را به دین خود داخل می‌کنند» در این 
صورت از «یعیدوا» فهمیده ثمی‌شود که آنها قبلا در دین بت پرستان بوده‌انده و لنْ تفْلوا .. 

نتیجه اعاده به دین آنهاست یعنی در صورت دخول به دین آنها هررگز راستگار نخواهید بود. 

ممکن است کسی اشکال کند که اگر آنها به طور تقیه» دین بت‌پرستی را قبول می کردند» پیش خدا معذور بودند پس چرا فرموده 
است».و لَنْ تفلخوا .. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۲۶ از ۲۶۷۷ 


جواب آنست که چون خودشان سبب اینکار و معرفی خود شده بودند در پیش خدا معذور نمی‌شدند (استفاده از المیزان) خلاصه 


۱- و کذلک آغتزنا علیهغ لیعلموا وغرک الله عت و أَن السَاعیة لا ریب فیها اذ ینارون هم شوم فقالوا اشوا علیهم بیان ریم 


عم بهع قال لین عبو علی آَفرهم َنحد عَهم ممجداً یعنی: همانگونه که آنها را خواباندیم و نگاه داشتیم و بیدار کردیم همان 
طور نیز اهل مدینه را بر حال آنها واقف و مطلع نمودیم مفعول «اعثرنا» الناس یا اهل المدینه است یعنی: اعثرنا اهل المدينه علیهم» 
فاعل «لیعلموا» اهل مدینه است. 

پر روشن است که یکی از آنها به شهر آمده است تا طعام بخرد پولی که در دست داشته سکه سیصد سال قبل بوده است مردم از 
دیدن آن پول بد گمان شده و در صدد تحقیق بر آمده‌اند او ناچار شده که جریان خودشان را باز گوید» در جواب گفته‌اند از آن 
دوران سیصد سال می گذرد بالاخره قضیّه تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۹۷ 

در شهر شایع شده مردم و پادشاه آن روز که موحد و در دین عیسی علیه التلام بوده از ماجرا مطلع شده‌اند و با معرفی او به طرف 
غار آمده‌اند تا بیدار شد گان را به بتند. 

از آن طرف بیدارشدگان به وسیله رفیقشان که به شهر رفته بود مطلع شده‌اند که دقیانوس و مردم زمان او همه از بین رفته‌اند و 
سیصد سال از آن می گذرد و اکثریت اهل شهر مسلمان و اهل توحید می‌باشند و دیگر از خانواده‌های آنها کسی نمانده است. 
بالاخره پس از آنکه مردم آنها را دیدند و دانستند که بعد از سیصد سال بیدار شده‌اند و خودشان نیز از قضیه واقف شدند. خدا آنها 
را بمیرانید و هنوز اهل شهر ظاهرا از آنجا دور نشده بودند که آنها مردند و به جوار حق تعالی رفتند. 

کول ینارون يم أَثرمع متعّق به «اعثرنا؛ با به«لیعلمواه است. مراد از تنازع» اختلاف در امر معاد است یه أََمُمْ هر دو 
راجع به امل مدینه است. منظور از (امرهم) معاد است. اضافه آن به «هم) برای آنست که به آن اهتمام قائل بودند و مسئله حادی 
گشته بود. یعنی: ما اهل شهر را در حالی به جریان اصحاب کهف واقف کردیم که درباره معاد اختلاف می کردند تا بدانند که 
قتامت راهن امد ان انار بر سیر و مان فک اه کی ات 

ولی مشرکان به آن قانع نشده و گفتند: بنائی بر روی آنها بسازید تا مردم از آنها منقطع شوند خدایشان به حال آنها واقفتر است؛ 
این که ما را در امر معاد قانع نکرد ولی اکثریت که موحد بودند و بر مشرکان نیز حکومت می‌کردند گفتند: بیدار شدن آنها دلیل 
قاطعی بر وجود معاد است و ما به یاد آنها مسجدی تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۹۸ 

خواهيم ساخت تا خدا را در آنجا عبادت کنند و خاطره آنها هميشه زنده بماند. 

احتمال دیگر آنست که ضمیر «امرهم» راجع به اصحاب کهف باشد و تنازع مردم درباره آنها باشده یعنی: یاد کن وقتی را که مردم 
میان خود در باره آنها اختلاف می کردند که آیا باز به خواب رفته‌اند یا مرده‌اند آیا دفنشان کنند یا درب غار را مسدود نمایند؟ 
عده‌ای گفته‌اند بر آنها دیواری بکشید و همانطور رهاشان کنید خدایشان بهتر می‌داند اینها کیستند مرده‌اند یا بخواب رفته‌اند ولی 
پادشاه و دیگر موحدان گفته‌اند لخن علیَهمْ شجدا. 

۲- سیفولُوَ لا رهم کلبهم و یفوون مس سادشهم کلبهم رجماً لیب و یقولون سبعا و ایتهم کلبهم قل ربی آغلم بیتهم 
ما یلم یل فلا ثمار فیهم لا براء طاهرا و لائسکَفت فیهم هم آحدا 

این آیه مطلب دیگری بالاتر از اصل قضیه مطرح می کند و آن اختلاف مردم در عدد آنهاست. فاعل «یقولون» مردمان زمان رسول 
خدا صلی الله علیه و آله هستند» آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که در مقابل آنها بگو فقط خدایم به تعداد آنها واقفتر است و 
درباره آنها از مردم چیزی نپرس و فقط به گفته خدا اکتفاء کن و با آنها محاجه مکن مگر محاجه ظاهری و غیر مفصل یا مگر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۵ از ۲۶۷ 
محاجه‌ای که بر دلیل آنها غالب شود. 
در اینجا چند مطلب هست اول اینکه اختلاف کنند گان در تعداد آنها سه گروهند و هر گروه سگشان را نیز در نظر گرفته‌اند و این 
می‌رساند که سگشان نیز با آنها بخواب رفته بود. 
دوم: کلمه رَجْما لب بعد از نقل قول کسانی که گفته‌اند: تعداد آنها سه یا پنج بوده حاکی است که اين قول بر خلاف حق است 
و اين می‌رساند که قول تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۹۹ 
سوم یعنی هفت نفر بودن صحیح است. در ذیل آیه ۱۹ نیز این مطلب از المیزان نقل گردید. 
در تفسیر صافی می گوید: اهل سنت از امیر المومنین علیه الشلام نقل کرده‌اند که تعداد آنها هفت نفر بود» از طریق شیعه روایتی که 
در روضة الواعظین در زمینه حضرت مهدی صلوات اللّه علیه نقل شده است بر آن دلالت دارد که در آن هست با قائم علیه الشلام 
... هفت نفر از اصحاب کهف خواهند بود. 
سوم: در کشاف گوید: اگر بگویی: این چه واوی است که بر و نامهُمُ كلم داخل شده و بر اولی و دومی داخل نشده است؟ 
گویم: آن همان واوی است که به جمله‌ای که صفت نکره است داخل می‌شود و نیز به جمله‌ای که حال معرفه است داخل می‌شود 
مانند «مررت بزید و فی یده سیف و از همانست آیه و ما أَهلکنا من قریَْ لا و ها کنات لو و فانده اين واو تا کید لحوق صفت 
بر موصوف و دلالت دارد که این اتصاف امری ثابت است. و اين واو اعلام می کند که صاحبان قول اخیر آن را از روی علم و 
اطمینان نفس گفته‌اند و مرجوم به ظن نیستند. 
چهارم: در المیزان فرموده است از تر کیب لطیف آیه آنست که در شمارش اقوال عدد را از سه به ترتیب تا هشت رسانیده است که 
به این صورت در آمده است ۳ ۴ ۵ه ۶ ۷ ۸ 
۳ و ۷۴- و لا تون لین ای فاعل ذلکه دا ال آنْ بشاء له و اذکو ریک اذا تیتیت و قل عسی آذ بفيدین ربّی لفرب من هذا 
رَشْدا. ۱ 
آمدن این دو آیه در ضمن جریان اصحاب کهف نشان می‌دهد که این مطلب مربوط به قصه آنهاست. در روایتی که در مقدمه 
دانسا از ستفی و صادن ال انم ]تن خه فا کل امه است که رسرلن دا صلی آللهخامی ادوس ابش کاق که شیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۰ 
از سه ماجرا سال کرده بودند فرمود: فردا به شما خبر می‌دهم و انشاء له نگفت در نتيجه وحی چهل روز قطع گردید؛ پس از آن 
جبرئیل آیات را آورد. 
در مجمع البیان آن را از رسول خدا صلی الّه علیه و آله نقل کرده و در آن هست که وحی چند روز قطع گردید. 
به هر حال این دو آیه یک درس بسیار بزرگی را می‌دهد و آن اينکه انسان در کارهای خود مستقل نیست تا مشیت و اذن خدا 
نباشد کسی قدرت انجام کاری را ندارده پس کاری را که شخص می‌خواهد در مستقبل انجام دهد باید متعلق به اذن خدا بکند و 
انشاء ال بگوید و آن دلیل موحد بودن است» موسی به خضر می گوید: متجذنی ِنْ شاء له صابراً کهف/ ۶۹ شعیب به موسی 
می‌گوید: میجدّنی ان شاء له من السَالِحنَ قصص/ ۰۲۷ اسماعیل به پدرش میگوید: متَجدنی ان شاء له السَابرین صافات/ 
۲ رسول خدا صلی له علیه و آله به اصحابش فرماید: نش امشجد راغ ان شاء ال آیین فتم/ ۲۷ 
«مذاه در آیه اغیر اشاره است به نسیان و ذکر بعد از نسیان یعنی چون ان شاء له گفتن را فراموش کردی به هنگام یاد آوری 
خدایت را یاد کن و بگو شاید خدایم مرا به نزدیکتر از این کمال برساند یعنی فراموش نکنم و پیوسته در یاد خدا باشم. 
«شیء» تقدیرش الاجل شیء» است 7 آَنْ کشاء ال در جای حال است و در کلام باء ملایست مقدر است یعنی درباره چیزی که 


تصمیم به آن گرفته‌ای هیچ وقت مگو: من آن را فردا می کنم مگر در حالی یا زمانی که مرتبط به مشیت خدا باشد. ای «لا تقل انی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۶ از ۲۶۷ 
فاعل الا متلبسا بمشية للّه (از المیزان). 
۵-و لیوا فی کهُفهم ثلاث ماه ستنی و ازدادوا تشعاً این آیه راجع به مدت خواب آنها در غار است و آن به صریح آیه سیصد 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۱ 
و نه سال بوده است «سنین» عطف بیان است از «ثلث مائْة». این سالها قهرا سالهای قمری است که در میان عرب در آن روز فقط 
سالهای قمری معروف بوده است. در این زمینه روایتی از امیر الممنین علیه الّرلام نقل شده است که در قاموس قر آن ماده «تسع» 
توضیح داده‌ام. 
۶- قل الم بم و له یب الّماوات و الأّض آبصو به و آشمغ مالغ من وه ین وی و لا یرک فی حکیه عداٌ 
این آیه نشان می‌دهد که در میان مردم در مدت خواب آنها اختلاف بوده است که می گوید: بگو خدا به مدت خوابشان داناتر است 
زیرا که غیب آسمانها و زمین خاص اوست و در نزد او میباشد و از همه داناتر و شنواتر است جمله َبصو به و آشمغ تأکید دلیل اول 
است. یعنی جریان آنها از اخبار غیبت است غیبها نیز خاص خداست. خدا از همه شنواتر و بیناتر است» پس آنهارا دیده و 
گفعارشان را شنده است: 
گویند: ضمیر «لهم» راجع به اصحاب کهف است ما له ... استدلال دیگری است به علم خدا نسبت به مدت خوابشان» یعنی 
اصحاب کهف را جز خدا سرپرستی نیست و خدا در حکومت خود کسی را شریکک نمی کند» علی هذا آنها جز خداء نه سرپرست 
مستقلی دارند و نه سرپرستی که با خدا شریک باشد. 
و اگر منظور از «لهم» عموم مردمان باشد باز استدلال تمام است زیرا اصحاب کهف نیز مصداقی از این عموم می‌باشند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۰۲ 
نکته‌ها 


زمان واقعه: در خاتمه جریان اصحاب کهف. نکاتی چند برای تکمیل آن لازم است. اول باید بدانیم. زمان اين واقعه» کدام زمان 
بوده است تقریبا بقینی است که این واقعه در فاصله بعد از مسیح و قبل از بعئت رسول خدا صلی اللّه علیه و آله بوده است؛ پادشاهی 
که از ترس او به غار پناه بردند» دقیانوس يا ذوقیوس یا دسیوس نام داشته است که از ۲۴۹ تا ۲۵۱ میلادی سلطنت کرده است. با 
آنکه در نوبت خود پادشاه با تدبیری بود با نصاری بدرفتاری می کرد. 

کهف در کجا بوده است؟ 

قول مشهور آنست که: غار اصحاب کهف در نزدیکی شهر افسوس واقع است؛ افسوس چنان که در قاموس کتاب مقدس گفته 
است: یکی از شهرهای معروف آسیای صغیر بود» نزدیک به دهنه رود «کایستر» تقریبا در ۴۰ میلی جنوب شرقی ازمیر. 

در المیزان می‌خوانیم شهری است خرابه و قدیمی, واقع در ترکیه در ۷۳ کیلو متری شهر ازمیر و غار در مسافت یکک کیلومتری آن 
در کوهی به نام «ینایرداغ» در نزدیکی قریه «ایاصول وک» واقع است. 

به قول بعضی در دو فرسخی افسوس واقع شده و غار معروف هنوز زیارتگاه و دارای احترام می‌باشد. ولی المیزان کهف افسوس را 
قبول ندارد و می گوید: 

آن چنان که گفته‌اند: غار وسیعی است و صدها قبر دارد و درب آن به طرف شمال شرقی است و در آن اثری از مسجد یا صومعه یا 
کلیسا نیست و آن در نزد نصاری از همه معروفتر است و در عده‌ای از روایات مسلمین نیز آمده است. 

علت عدم قبول المیزان یکی آنست که غار افسوس رو به شمال شرقی است تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۰۳ 

و در آن آفتاب نمی‌تابد حال آنکه آیه و بر الشُمُس |ذا طلعتْ دلاعلت دارد که درب غار رو به طرف جنوب بوده است و نیز در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷ از ۲۶۷ 
آنجا اثری از مسجد و معبد یافته نیست حال آنکه قرآن فرموده است: لخد عَلیهغ مشجدا. 
توفیق الحکیم یکی از نویسند گان مصر نمایشنامه‌ای نوشته است به نام «اهل الکهف» و آن به قلم ابو الفضل طباطبائی به فارسی 
ترجمه شده است و یک مقدمه تاریخی دارد که تاریخ قضیه را بررسی کرده است. در آنجا گوید: شهر افه‌زو یا افء‌زوس که در نزد 
عربها معروف به افسوس است در فلسطین واقع بود در نزدیکی کوه آنشیلوس که غار معروف اصحاب کهف در آن است. بنا بر این 
گفته غار اصحاب کهف در فلسطین است. 
در المیزان فرموده: در فاصله هشت کیلومتری عمان پایتخت اردن دهی است بنام «رجیب» و در نزدیکی آن غاری است که در کوه 
اک اک 
متر در دو متر و نیم و در غار چند تا قبر هست به صورت قبور بیزانسی گویا هشت یا هفت نفر هستند» بر دیوارهای آن نقوش و 
خطوطی است به خط یونانی قدیم و ثمودی که خوانده نمی‌شود و نیز نقش سگی هست که با رنگ سرخ رنگ آمیزی شده است و 
بالاحی غار آثار صومعه‌ای بیزانسی وجود دارد که کاوشها و آثار کشف شده دلالت دارند بر اينکه آن صومعه در زمان پادشاهی 
جوستینوس اول بنا شده که از ۴۱۸ تا ۴۲۷ میلادی پادشاهی کرده و آثار دیگری دلالت دارد که صومعه بعد از اسلام به مسجد 
مبدل شده است. 
این کهف پیوسته متروک بود که اداره آثار باستانی اردن در کاوش و تحقیق آن همت گذاشت و اماراتی به دست آمد که کهف 
مذ کور در قرآن مجید همین است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۴ 
شهر عمان در جای شهری بنام «فیلادلفیا» بنا شده که یکی از شهرهای مشهور قبل از اسلا بود آن شهر و حوالی آن از اول قرن دوم 
میلادی تا فتح فلسطین به دست مسلمین» تحت استیلاء روم بود» حق این ن است که مشخصات غار اصحاب کهف بر غار «رجیب» از 
دیگری بیشتر است 
منابع غیر اسلامی: این قضیه قطع نظر از قرآن مجید در منابع اسلامی و غیر اسلامی نیز نقل شده است. طالبان تفصیل بت بیشتر به المیزان 
و مقدمه نمایشنامه توفیق الحکیم که اشاره شد رجوع فرمایند. در مقدمه نمایشنامه آمده است: قدیمیترین اثری از این داستان یکك 
متن سریانی است که به نثر و نظم نوشته شده است که قدیمترین ی آن اکنون در موزه بریتانیا موجود است و به اواخر قرن ششم 
اسلامی مربوط می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۵ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ۲۷ تا ۳۱] 
اشاره 


وا ها اون ی ایک نْ کتاب ریک لا مد لکلماته ون تج من دونه دا (۲۷) و اضبز تشک نع این ون ره الا 
اس << << 
(۲۸) و قل ال من من شاء ین و من شاه یرذن امین نار أحطبهم شرادفا و نت وا بْغانُوا بمام 
کالمقل 7 اسراب و ساعث وت (04 لین منوا و یلوا لصَایحات ان ایغ أجز تن خسن عملا ( ۳ 
ولیک هم جات غذن تجری من تخبهم انا بح فیها م ین آساوز ین دب و شون با خضرا من شرندس و |شتبوت مکی 
فیها علی رانک نغع الوا و حشتث متَفتا (۳۱) 


۷- آنچه از کتاب پرورد گارت به تو وحی شده است بخوان» کلمات وی را تغییر دهنده‌ای نیست و هرگز جز او پناهگاهی نخواهی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۸ از ۲۶۸۷ 
یافت. 
۸- خودت را صبور کن به بودن با کسانی که صبح و عصر پرورد گار خویش را می‌خوانند و رضای او را می‌جویند» دید گانت از 
آنها منصرف نشود که زیور زندگی دنیا را بخواهی اطاعت مکن از آنکه قلبش را از یاد خود غافل کرده‌ايم و از هوای خود پیروی 
کرده و کارش تجاوز است. تفسیر آحسن الحدیث. جع نف ۲۹۴ 
۹- بگو: این دین حق از طرف پرورد گار شماست. هر که خواهد ایمان بیاورد و هر که خواهد کافر شود ما ظالمان را آتشی 
آماده کرده‌ايم که سراپرده آن به آنها احاطه نموده است و اگر آبی خواهند با آبی مانند مس گداخته آب داده شوند که 
چهره‌هایشان را کباب می کند بد شرابی است و آتش برای آنها بد استراحتگاهی است. 
۰- آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند ما اجر کسی را که کار نیکو کرده است تباه نمی کنيم. 
۱- برای آنهاست بهشتهای ابدی که از زیر آنها نهرها روان است. در آن با دستبندهایی از طلا زینت شوند و لباسهایی سبز از 
دیبای نا زک و ضخیم می‌پوشند» در آن بهشتها در اریکه‌های مزین نشسته‌اند» وابشان خوب ثوابی است و بهشتشان خوب 


استراحتگاهی است. 
کلمه ها 


ملتحد: لحد و الحاد: عدول و میل از استقامت. وسط قبر را ضریح می گویند و قسمت منحرف آن را لحد نامند «لحد الی فلان: مال 
الیه,- «لحد عنه: عدل و انحراف» ملتحد: پناهگاه که انسان بآن میل می کند. 

غداهٌ: بامداد» یا از اول صبح تا طلوع آفتاب. 

عشی: از اول ظهر تا غروب آفتاب. راغب از اول ظهر تا صبح روز بعد گفته است. 

فرط: (بر وزن شتر) تجاوز و افراط «الفرط: الامر المجاوز فیه عن الحد». 

سرادق: سراپرده. خیمه. به نظر راغب فارسی معرب است گویند: خانه مسردق خانه‌ایست که به شکل سراپرده باشد. تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۷ 

یستغیثوا: غوث: یاری و نصرت. استغائه: باری خواستن؛ ممکن است از غیث به معنی باران باشد یعنی باران و آب خواستن, ایضا 
(یغا توا). 

مهل: بضم اول: آهن و مس مذاب. ته مانده روغن زیتون» منظور از آن ظاهرا فلز مذاب است. فقط سه بار در قرآن آمده است. 
یشوی: شوی: بریان کردن. «یشوی» بریان می کند. می‌سوزاند. 

مرتفقا: رفق: نرمی و مدارا. مرتفق: متکا و مخده گویند «ارتفق): 

یعنی به آرنج خویش تکیه کرد ولی ظاهرا آن محل ملاطفت و آسایشگاه است. 

عدن: (بر وزن عقل): استقرار «عدن بالمکان: استقر» معدن: محل استقرار معدنیات مراد از آن در آیه خلود و دوام ات ارت عَذّن 
بهشتهای خلود. 

وه سوار (بکسر- س): دستبند. جمع آن در قرآن اساور و اسوره است. راغب گوید: آن معرب دستوار است. 

خضر: (بر وزن قفل) جمع اخضر است به معنی سبز رنگ. 

سندس: سندس: دیبای نا زکک. استبرق: دیبای ضخم و براق» این هر دو سه بار در قرآن مجید آمده است کهف/۳۱ دخان/ ۵۲ 
انسان/ ۲۱. 

متکئین: نشستگان. اتکاء: نشستن به حالت اطمینان «اتکاء اتکاء: جلس متمکنا». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۰۹ از ۲۶۷۷ 
ارانک: اریکه: تخت مزین. جمع آن اراک است. تخت عروس را نیز گویند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۸ 
شرحها 


گویی جریان اصحاب کهف جمله معترضه بود که پس از آن در اين آیات باز مطلب اول تعقیب شده است. در آیات اول دستور 
رسید که از عدم ایمان کفار خودت را هلاک مکن در ادامه آن در اين آیات فرموده: کتاب پرورد گارت را ایمان بیاورند يا 
نیاورند بخوان که گفته‌هایش قابل تغییر نیست و جز او پناهگاهی نتوانی یافت با مومنان باش که صبح و شام رو به خدا میآورند و 
از متجاوزان که خدا را فراموش کرده‌اند دوری کن؛ بگو: اين کلام حق از جانب پرورد گار شماست. هر که بخواهد ایمان بیاورد و 
هر که بخواهد ایمان نیاورد ولی باید بدانید که نتیجه ایمان بهشتهای جاودان و کیفر عدم ایمان» عذاب سوزان است. 

۷و آنل ما اونمن ایک من کتاب ریک لا بل لکلماته و آن تجد من دُونه مدا خواه ایمان بیاورند یا نیاورند کتاب خدا را بر 
آنها بخوان. گفته‌های خدا قابل تبدیل نیست» حق همانست که خدا می گوید و هیچ عامل و علتی نمی‌تواند کلمات خدا را عوض 
کند» جمله لا مِدْلَ لکلماته ظاهرا برای رفع استبعاد است یعنی مبادا انکار مردم تو را در کلمات خدا مشک وک کند و اگر کتاب 
خدا را نخواهی و از او دوری گزینی؛ جز او پناهگاهی نخواهی یافت دو جمله لا مد ... و و لنْ نَجدّ ... تعلیل «و اتل» می‌باشند. 
۸- و اضبر تفسک مع این عون رهم بلْداة و دی ُریدون وه و لا تغل عیناک عنم تریذ زيتة لیا لیا ولا نطغ من 
عفن له عن ذکرنا وا واه و کا ره فطاً این آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که با اهل ایمان باشد و آنها را محرم تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۹ 

اسرار بداند و بر مومنان اعتماد کند نه بر طاغوتیان و مشرکان در جای دیگر آمده است: و لا تکوا ی لین وا کم الا 
هود/ ۰۱۱۳ 

مفسر بز رگ طبرسی رحمه اللّه در شأن نزول آیه می‌نویسد که آیه درباره سلمان و ابو ذر و صهیب و عمار و خباب و مانند آنها از 
فقراء باران رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نازل شده است گروهی از مشرکان امثال عيينة بن حصین و اقرع بن حابس پیش آن 
حضرت آمده و گفتند: یا رسول الّه اگر در صدر مجلس بنشینی و اینها را از ما کنار کنی» ما پیش تو می‌آئیم و از تو قبول می کنیم 
فقط اینها مانع هستند که پیش تو نمی‌آئیم» چون آیه نازل شد حضرت پپا خواست و آنها را طلب می کرد دید در آخر مسجد 
نشسته‌اند و خدا را ذ کر می‌کننده حضرت فرموده الحمد للّه که خدا مرا زنده نگه داشت تا با مردانی از امت خود باشم زند گیم با 
شماست و مرگم با شماست. 

به هر حال این آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که با ممنان باشد و از کفار قطع ارتباط کند و این یک دستور طبیعی و حتمی 
است آنها که مکتب اسلام را قبول نمی‌کنند» بودن با آنها و محرم اسرار قرار دادن آنها و مشورت با آنها؛ معنایی ندارد. 

یعون رم بالْعْداة و العشی تطبیق می‌شود به نمازهای صبح و ظهرین. 

در تفسیر عیاشی از امام باقر صادق علیهما السلام نقل شده: ۱ 

قال: انما عنی بها الصلاه 

» جمله یریدُونَ وَجْهَه حالیه است یعنی خدا را می‌خوانند در حالی که توجه و رضای او را می‌جویند تریك یه لیا ایا تعلیل 
توق اه ی باکت از آلهابه کسانع تکرمعلت ارات موی شا در آلپانگهر کان اه فطا 
نتیجه و انم مواٌ است. اينکه از ابن عباس نقل شده که این آیه مدنی است قابل قبول نیست؛ و اگر شأن نزول صحت داشته باشد 


سلمان در میان آنها نبوده است که سلمان در مدینه اسلام آورده است. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص! ۳۹۰ 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۱۰ از ۲۶۷ 
نظیر این 9 ۲ کشت 
۹- ول اش منز فَمنْ شاء قیین و من شاء فیکفو ‏ نا للظالمین نارا حاط بهغ شررادقها و ان یش تفیُوا بغانوا بماء 
کالمفیل یُوی اجه بش اسراب و ساءث موق دستور سوم است به آن حضرت که به مشرکان بگو: این کتاب حق از جانب 
پرورد گار شماست آن وقت اصرار و الحاح مکن؛ هر که بخواهد ایمان بیاورد و هر که بخواهد انکار کند. زیرا که ایمان آنها نفعی 
بما ندارد و انکارشان ضرری بما نمی‌رساند بلکه واب ایمان و کیفر انکار به خودشان خواهد رسیدء علی مذا لت عذنا .لین 


آمتوا در آیه بعدی» تعلیل فْمَنْ شاء فوْمنْ .. 


می‌باشد. 
و6 ای وت از ی 


اه آنها را می‌سوزاند (نعوذ بالله منه) 0 «ساءت» لفط «نارا» ات بعنی - آن ند شرابی ۳ بل 
استراحتگاهی است «۱». 

۰- ان لین آمُوا و عملوا السَالحات ان لا تضدیغ أجر من خسن عملا اين آیه در ارتباط فْمَنْ شاء ون است» وعده قطعی خدا 
آنست که پاداش نیک و کاران را ضایع و تباه نمی کند. 


(۱) در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) آمله-است: 

«ابن آدم اجوف لا بد له من الطعام و الشراب ... قد استغائوا قال له وان َستفیتا ینوا بمام کالمهّل. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۱ 

۳۱- ویک له عناث ترذن تجری من تشیهم لها ان ام من آساوز من دعب و ون یاب خضرا من مرنذس و ٍشرتیرق 
نتکنین فیها علی ال رایکه شم ارات و حشرت وتف این آیه بیان «اجره در آیه گذشته است در زمینه انهار بهشتی در سوره بقره/ 
۵ توضیح داده شده و در سوره محقّرد خواهد آمد. ذهب. ثیاباه سندس, استبرق همه نکره‌اند یعنی این نعمتهای بهشتی در اسم 
همان هستند ولی در حقیقت غیر از آنهایی می‌باشند که در دنیا وجود دارد» فاعل «حسنت» ظاهرا جنات در صدر آیه است یعنی: 
«نعم الثواب ثوابهم و حسنت منزلا جناتهم» وصف بهشت با چنین اوصافی در آیات دیگری نیز آمده است. 

نا گفته نماند: روز قیامت خداوند غرائز و خواسته‌های طبیعی انسان را به اعلی درجه خواهد رسانید و در آن حد. به بهترین وجهی 
آنها را با نعمتهای بهشتی ارضاء خواهد فرمود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۲ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ۳۲ تا ۴۶] 
اشاره 


و ارب له لا لین جالع دهما تین من آغناب و عقفناهما بل و جعلنا تما زوعاً (۳۷) کلتا ال آتث تث آکنها و تم 
تلع مثه میا و نا جلالهما ترا 0۳0 و کات له رال تصاحبه و و بُحاوژه ار یلک ما و أَعر را (۳۴ و دعل له و 
س.س.<.< << سا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۱ از ۲۶۷ 
نا آن بصن یر 

جنک و بوسل علیها مخشبانا من السّماء ء فیح صعیدا زَا ! ۰ و پطبح ماژها غزرا فلن تستطیع [ لا (۴۱) 

یطبر یلع مق ی حول نابایخ رد ید( نکن له 
ی مب دا و یاقترا ۳0 هالک رز نمی هر کي ترا و رفن ۳ اضر آمممز جوا ادن 
کماء أَرناة ین الّماء فاختلط به بات ال فاضربح هشیم رو لیاخ و کال ال علی کل شینء مه درا (۴۵) الّمال و الیو زیت 
لیا الا و اقا السَالحا یر دبک توابا و یز أملا (۴۶) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۳ 
۲- برای آنها مشل بزن دو نفر مرد را که به یکی از آن دو دو باغ انگوره محصور با درختان خرما داده بودیم و میان آن دو باغ 
کشتی قرار داده بودیم. 
۳- هر دو باغ میوه خود را آورد و از آن ابدا کم نکرد و میان آن دو باغ جویی کنده بودیم. 
۴- صاحب باغ محصول دیگری هم داشت. به رفیقش که با او گفتگو می‌کرد؛ گفت 
من از تو در مال زیادترم و از جهت پاران عزیزترم. 
۵- در همان حال تکبر وارد باغ خود شد و گفت: گمان ندارم که این باغ هرگز فانی شود. 
۶- و گمان ندارم که قیامت بر پا گردد و اگر (چنان شد) و به سوی پرورد گارم بر گشتم بهتر از اين پیدا خواهم کرد. 
۷- رفیقش که با او گفتگو داشت. گفت: آیا مش رک شده‌ای به آنکه تو را از خاکی و سپس از نطفه‌ای آفرید و آن وقت مرد 
کاملی ساخت؟ 
۸- اما من آن خداء پروردگار من است و به پرورد گارم هیچ کس را شریک نمی گیرم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۴ 
۹- چرا نشده وقتی که به باغت داخل شدی بگویی اين آنست که خدا خواسته است. نیرویی جز به وسیله خدا نیست اگر مرا از 
خودت در مال و فرزند کمتر می‌دانی. 
۰- شاید پرورد گارم بهتر از آن را بمن بدهد و بر آن صاعقه‌ای از آسمان بفرستد و به صورت زمین بایری در آید. 
۱- با آبش چنان فرو رود که ه رگز قدرت جستن نداشته باشی. 
۲- میوه‌اش را بلا احاطه کرد؛ به وضعی درآمد که دو دستش را بر آنچه خرج کرده بود بهم می‌فشرد و می گفت: ای کاش هیچ 
کس را به خدایم شریک نمی گرفتم. 
۳- نبود برای او گروهی که یاریش کنند جز خداء و نبود انتقام گيرنده از خدا. 
۴- آنجاست تسلط برای خدای حقء خدا از جهت پاداش و از جهت عاقبت بهتر است. 
۵- برای آنها زندگی دنیا را مانند آبی مثل زن» که آن را از آسمان نازل کردیم» علف زمین با آن مختلط شد آن گاه به صورت 
هیزم درآمد که بادها آن را می‌پراکند و خدا بر هر چیز توانا است. 


۶- مال و فرزندان زینت این زندگی دنیاست. اعمال شایسته نزد پرورد گارت از جهت واب و از جهت آرزو بهتر است. 
کلمه‌ها 


حففناهما: حف: احاطه کردن «حف القوم بالشیء: اطافوا به» علی هذا «حففناهما» یعنی: احاطه کردیم 
اکل: (بر وزن عنق): خوردنی و میوه. 


لم تظلم: ظلم در اصل به معنی ناقص کردن حق یا گذاشتن شیء در غیر موضع خویش است «لم تظلم»: کم نکرد. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۶۷ 
خلالهما: خلل (بر وزن شرف): میان. وسط. جمع آن خلال است. 
نهر: (بر وزن شرف و عقل): رود وزن اول انصح و مورد استعمال تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۵ 
قرآن است. 
یحاوره: حور: رجوع. گفتگو را از آن محاوره گویند که طرفین سخن را به هم دیگر بر می گردانند. 
نفر: (بر وزن شرف): گروه و دسته» در کشاف ذیل آیه ۴۷ سوره نمل گوید: فرق بین رهط و نفر آنست که نفر از سه تا نه و رهط 
از سه تا ده با از هفت تا ده نفر است. 
تبید: بید: فنا و از بين رفتن. در نهج البلاغه خطبه ۱۰۹ در وصف دنیا آمده است: «نافده بائد» یعنی: فنا شدنی و تمام شدنی. 
منقلب: به صیغه اسم مفعول» مصدر میمی است به معنی انقلالب ولی در آیه ظاهرا اسم مکان است به معنی محل انقلاب و محل 
با ز گشت. 
حسبان: حسبان (بکسر اول و ضم آن) مصدر است به معنی حساب و شمردن. در آیه منظور از آن عذاب است که از روی حساب و 
میزان باشد. 
صعید: خاک و روی زمین که بی‌علف باشد (کهف/ ۸. 
زلقا: زلق (بر وزن شرف): محلی که قدم در آن می‌لغزد و ثابت نمی‌ماند» آن در آیه به معنی زمین خالی و بی‌علف است. 
غورا: غور: فرو رفتن «غار الماء غورا: دخل فی الارض ..» آن در آیه به معنی غاثر و فرو رفته است. 
خاوبه: خوی: خالی شدن و سفوط او غلی غوثتها یعنی از مبوه تهی بود و فقط باغ خالی مانده بوده أحط بکتره شاید این 
مدعاست رجوع شود به بقره/ ۲۵۹ منظور از عروش درختان تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۶ 
باغ و داربست‌ها است. 
منتصرا: نصر: یاری کردن «منتصر): انتقام هه نی مت 
انتفم). 
ولایهة: راغب گوید: ولایت (به کسر واو) به معنی یاری و نصرت و (به فتح واو) به معنی سرپرستی و ولایت امر است به قولی هر دو 
به یک معنی است و حقیقت آن تولی امر و سرپرستی است. مراد از آن در آیه تسلط و سرپرستی است» آن را در آیه (به کسر واو) 
و به فتح آن خوانده‌اند. 
عقبا: عقب (بر وزن قفل): عاقبت و سرانجام همچنین است عقبی. 
هشیما: هشم: شکستن. «هشم الشیء هشما: کسره؛ هشیم: خورد شده و شکسته علف خشک و چوب. 
تذروه: ذرو: پراکندن و پاشیدن. تَذْرُوهٌالّیاخ: بادها آن را می‌پرااکند. 


شرحها 

پیش از آنکه وارد شرح آیات شویم لازم است برای روشن شدن آنهاء به چند نکته اشاره کنیم. 

اول: آیا این قصه. یک حکایت فرضی است و يا قضیه واقع شده‌ای است؟ 

بعضی از مفسران معتقد به وجه اول هستند و بعضی آن را قضیه خارجی می‌دانند. 

در المیزان فرموده: تدبر در سیاق قصه مانند دو تا بودن باغ و محصور شدن آنها با درختان خرما و واقع شدن زرع در میان آن دو و 
انحصار درختان آن به انگور و خرما و شواهد دیگر نشان می‌دهد که آن یک حکایت واقعی است. تفسیر حسن الحدیت؛ ج۶ 


ص: ۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۲ از ۲۶۷ 


در مجمع البیان از تفسیر علی بن ابراهیم نقل کرده: مردی دارای دو باغ بزرگ پر میوه بوده همسایه فقیری داشت که صاحب باغ باو 
افتخار کرد. و گفت: نا که منک مانا و أعَرٌ تفر 

دوم: به نظر نگارنده می‌توان گفت که این حکایت در رابطه با آیه و اضبز نفک مع این توق رهم بدا و یی ... و لا 
طلغ من أعقلنا له عنْ ذکرنا و ام مواة و کان ره فرط می‌باشد که به آن حضرت دستور می‌دهد با مومنان باش و از مشرکان 
اطاعت مکن و به آن دو گروه مزمنان و مشرکان این حکایت را مثل بزن در این صورت ضمیر «لهم» به هر دو گروه راجع است؛ 
ولن الفیوان آن را دورایظهبا آیه اا غعلا ما عیاض وب لها داشنه ایت: 

سوم: آن شخص صاحب باغ در مالک بودن خود را مستقل می‌دانست و توجهی به خدا نداشت و برفیق ممن خود با کمال تکبر 
می گفت: «انا اکثر منکک مالا و اعز نفراه این ش رک است که انسان به اسباب ظاهری توجه کرده و خود را در آنها مستقل بداند و 
حدا را فرآموش کند؛ با آنکه دا او را مالکک و مسلط کرده است» لذا رفیقش گفته است: حق آن بود که تو وقت داخل شدن به 
باغ خود بگویی: ما شاء ال اینها چیزی است که خدا خواسته است. 

وانگهی صاحب باغ در خود به یک نوع کرامت نفس و برتری خاصی قائل بوده که اولا معاد را انکار کرده و سپس گفته است اگر 
معادی هم بوده باشد من در آنجا بهتر از این را خواهم داشت و آن ادعای کاذب بود که بدکاران بدون عمل نیک در خود 
اخساسی هی گنه 

چهارم: در آخر حکایت دیده می‌شود که محصول باغ از بین رفت و ولایت و تسلط خدا روشن گردید و او به خود آمد و گفت: با 
ینی کم آشرت بربٌی آخدا. تفسیر أحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۱۸ 

۲- و اضر له ما وجلین جعلنا لعدجما تین مرن آغناب و عففناهما بتخل و جعنا بَهُما َرعاً ظهور آیه در آنست که باغ باغْ 
ااگووده واطر اف او ردان شرا ماک ارات کیال دریاخ با توش که دروسان از هر ستا سس 
«جعلنا- حففناهما» حاکی است که آن» کار خدا بود و خدا او را صاحب باغ کرده بود ضمیر «لهم» ظاهرا راجع به مومن و کافر هر 
و سک 

۳ کشا اجنین آنث آکلها و لم تلع یله یو نا حللهما را لفظ «منه؛ راجع به «اکل» است یعنی: هر دو باغ به طور کامل 
بدون کم و کاست میوه آورده بودند به علاوه وسطهای آن دو باغ جویها وجود داشت اشاره به نهر شاید برای آن باشد که آب 
کافی نیز در اختبار داشت. 

۴- و کان له نو فققال لصاحبه و هو بُحاورة نا أَکَر ملک ما ور فا ضمیر «له» ظاهرا راجم به «رجل» است و از آیه به نظر 
می‌آید که آن مرد مال دیگر و عایدات دیگری غیر از دو باغ نیز داشته است. مراد از «نفر» ظاهرا خدم و فرزندان است یعنی: 
صاحب باغ که خود را مستقل می‌دانست و توجهی به خدا نداشت به رفیق خود افتخار کرده و گفت من از جهت روت از تو زیادتر 
و از جهت فرزندان و پاران از تو عزیزترم. 

7۵- ول جهُ و هو ضال له قالٌ ما آنْ نید هذء أداً قسمت دوم از طفیان آن مرد است» او از جهت تکبر به رفیقش؛ 
وصف ظالم به خود گرفته است یعنی در همان حال طغیان وارد باغ خود شدء گویی تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۱۹ 

منظور از «جنت» جنس آنست لذا «جنتین» گفته نشده است» زمخشری گوید علت مفرد آمدن جنت (و نسبت دادنش به او) آنست 
که او در جنت آخرت بهره‌ای ندارد ناگفته نماند جمله ماظن آنْ ی ... زبانحال اوست و این از آن جهت است که انسان ماد 
به مال دنیا به نظر همیشگی نگاه می‌کند و به فکر از بین رفتن آن نیست نه اينکه نظرش به خلود واقعی باشد. 

۳۶و ماظن المَاعَةً انم و ین ردذتٌ الی ربی لَجدَن یر منها نبا معلوم می‌شود که او مسئله معاد را از دیگران شنیده بوده لذا 


می گوید: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۶۷ 
گمان ندارم که قیامتی در بین باشد و سپس گفته است اگر: معادی هم در بین باشد و من بسوی پرورد گارم بر گشتم. بهتر از این 
مال و ثروت. خواهم یافت و محل باز گشتی بهتر از این در اختیار خواهم داشت. در این افعال باز از تکبر دست برنداشته و افعال را 
به خدا نسبت نداده است و گر نه می گفت اگر خدایم مرا به آن جهان آورد بهتر از این را به من عطا خواهد فرمود» نظیر این است 
آیه: ول أَداهرَخته ما من بد ‏ راء مععثه لقن مذا ی و ما أَطنْ اقا و لین زجفت اٍلی یی اد ی ده لخشنی .. 
سحده / 2۰ 
۷- قال له صاحبهُ و هو یُحاوزة أ کرت بالذی لک من ثراب تم من لَطفه نم اک زجلا اين آیه و چهار آیه بعدی جواب مرد 
موحد است برفیق متکبرش. در این پنج آیه به هر دو قسمت از گفته او جواب گفته است. در سه آیه اول به دعوی استقلالش 
جواب گفته است و هُوّ اور نشان می‌دهد که هنوز از هم جدا نشده بودند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۰ 
به هر حال می گوید: تو در اين ادعای استقلال که مال را از خودت می‌دانی و آن را جاودان حساب می کنی و درباره معاد چنین 
می گویی به خدایی که تو را از خاک و از نطفه آفریده و سپس به صورت مردی در آورده است کفر می‌ورزی و شرک می‌ آوری» 
منظور از «کفرت» شرکک است که او خود و اسباب ظاهری را مستقل می‌دانسته است. 
یعنی: تو نمی‌توانی ادعای استقلال بکنی حال آنکه خاکی و نطفه‌ای بیش نبوده‌ای که خدا تو را آفریده و باین حال رسانده است. 
۸- لکنَا هو ال رَبّی و لا- آش رک ت دا لفظ «لکنا» در اصل «لکن انا» است. در آبه «ریی) تکرار شده است به جهت اشاره به 
علت سخن؛ یعنی مش رک نمی‌شوم به جهت آنکه رب من او است نه شخص دیگری. اين آبه اظهار عقیده است از مرد موحد در 
مقابل رفیق خود. 
۹-و لو لا اد خلت جنک فلت ما شاء ال لاف ِا بالله. 
ذر آشجا مرد موحله رفیقش را هدایت می کند ما شاء له شاید تقدیرش «هدا ما شاء الله» باشد یعنی حق آن بود که قو به.وقت 
ورود به باغ خود بگویی: این باغ آنست که خدا خواسته و به من عطا فرموده است و باید می‌گفتی که گر چه من باغ را کاشته و 
مالک شده‌ام ولی همه نیرو از خداست که به من نیرو عطا فرموده و مالکک باغ شده‌ای سپس به جواب قسمت دوم پرداخته و گفته 


ان رن نا أقلْ ملک مانا و ومد لفظ «اقل» مفعول دوم «ترن» و لفظ «انا» تأکید با وصف پاء متکلم است که از «ترن» حذف شده 
است و شاید آن فصل میان دو مفعول باشد. «ترن» از افعال قلوب و به معنی اعتقاد و علم است. جواب شرط در آیه بعدی است 
یعنی: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۱ 

اگر می‌دانی که من به مال و فرزند از تو کمترم شاید خدایم بهتر از باغ تو به من باغ عطا فرماید. 

۰ فعسی ری آن وین ترا من جنتک و بل علیها نان من الشماء فتض بخ مّ.عيدً لا چون آن موحده دادن و گرفتن را از 
خدا می‌دانست لذا گفت: شاید خدایم بهتر از اين باغ به من عطا کند و عذابی بر باغ تو بفرستد که به صورت زمین بایر و بی‌علف 
قو نان 

۱- آو بط بح ماژّها عوراً فلن تشتطیع له طلبا این آفت دیگری است که در اثر فرو رفتن آب باغ و زرع خشکیده و از بین می‌رفت. 
فلن تشتطیع اشاره است که آب به قدری در زمین فرو رود که امکان بیرون آوردن آن نباشد. 

۷۲- و أحیط بتمره فطبح یب که علی مان فیها و هی او غلی غزوشها و ول ا ینیم آش رک بریئی دا به نظر می‌آید 
بلای آسمانی مانند صاعقه پا سرمای شدید بوده است. به طوری که محصول رفته و درختان و داربستها سالم مانده است. زیرا معنای 
و هی خاویة علی مرها آنست که: آن از میوه و محصول خالی گشته و بر بناها و درختان خالی باقی مانده است» زیرا تقدیر آن 
بواشی عال این ااشراقی عروتا ات تسیا ماو اک امک که تس و موه از تاره 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵ از ۲۶۷ 
فیح یب ... حاکی از ندامت است که شخص نادم دستان خود را به هم می‌فشارد و نیز حاکی است که حتی به قدر خرجی که 
گذاشته بود در آن باغ چیزی نمانده بود» یا یی ... نشان می‌دهد که او از مش رکان نظیر بت پرستان تفسیر حسن الحدیث, جع 
۳۷۱۰ 
نبوده است و با این گرفتاری» به خود آمده است. 
۳و لم تکن له فد کنص ژونه م من ون ال و ماکان مُتصراً این آیه حاکی از کمال ضعف و واماندگی است که نه کسانی پیدا 
شدند به او یاری کنند و نه خودش ی ی ی ی ی 
یبن اشتبا علی و وقوعی او است. أحیط ره ثابت کرد که ما نیت اه دا پشداریباطل بوده است وم تکن له 
افو من دوخ الله بندان آعر ثرا را از من بزه و انا آذعاق انتتالل و فترت‌باو ماکان تکضر) زین رف ار الستان). 
۴- ماک له له ان هو یر توب و یر غفباً لفظ «هنالکه؛ ظاهرا اشاره اد بْمره» مراد از ولایت سرپرستی و 
قاط اس اتکی قفوم ناف 
یعنی: در وقت سقوط اسباب ظاهری و احاطه هلاک و روشن شدن عجز انسان» معلوم می‌شود که سرپرستی و تساط خاص 
خحداست. خدایی که حق است و ثابت است و همیشگی است. خدا بهتر است از جهت واب و پاداش دادن و خدا بهتر است از 
جهت عاقبت و فرجام کار که حق و ثابت است. زوال و فنایی ندارد باغ و بستان چیزهای فانی هستند باید به خدا روی آورد که او 
پایدار است و ثواب می‌دهد و اجر کسی را ضایع نمی کند. 
نظیر این آیه است آیاتی که بیان می‌دارند انسان وقتی که سوار کشتی شد و گرفتار طوفانی گردید دَعَوّا له مخلصین له لین که 
به وقت قطع شدن اسباب ظاهری, متوجه خدا می‌شود و نظیر این آیه است آیه ...ول بیزی لین وال یرون داب أنّ له 
له جمیعاً بقره/ ۱۶۵. 
۵-و اضرب له مّل لیا دیا کماء أرلناه من الشماء فاتتلط تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۲۳ 
به با الْض فیح یم وه الویاخ وکا له علی کل شینء در 
این مثل دوم است که برای مجسم کردن واقعیت زند گی دنیا بیان شده است. لفظ «لهم» ظاهرا مانند آیه سابق راجع به عموم است؛ 
آن برای موحدان مزید بینایی و برای مش رکان و بد کاران عبرت و اتمام حجت می‌باشد. نظیر این آیه در سوره یونس/ ۲۴ گذشت. 
فاختلط به حاکی است که آب قسمتی از وجود نبات را تشکیل می‌دهد باران از آسمان می‌بارد زمینی پر از گیاه و گل و روئیدنی 
می‌شود. آن گاه خزان می‌رسد گیاهان را خشکک می‌کند و به صورت هیزم در می‌آورده بادها آنها را به هر سو می‌برد» زندگی 
انسان نیز چنین است. چندی با طراوت زند گی نفس می کشد آن وقت خزان مرگ فرا می‌رسد» خدا به هر چیز قادر است از جمله 
اینکه می‌تواند. بهار را به خزان مبدل سازد. 
۶- الما و ایو یه ایغ الا و لیات السالحاث یرل ریک تواباً و کر این آیه نتیجه گیری است از آیه سایق» مال 
و فرزندان هر قدر محبوب باشند زینت این زند گی هستند که برای انسان همیشگی نمی‌باشند زینت این زند گی هستند که برای 
انسان همیشگی نمی‌باشند. نباید آنها انسان را از یاد خدا و آخرت غافل کنند. 
باقیات صالحات به همه اعمال نیک صادق هستند. زیرا اعمال همه به نص قرآن در جهان و در نزد خدا باقی می‌باشد آنها از جهت 
واب و پاداش نیک هستند که خدا برای آنها پاداش خواهد داد از جهت آرزو نیز خوبند که موجب سعادتند و هر انسان طالب 
سعادت است از اهل بیت اطهار صلوات له علیهم اجمعین نقل شده که باقیات صالحات را گاهی به «سبحان الّه و الحمد له و لا ال 
الا له تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۴ 
و ال اکبر؛ تفسیر کرده‌اند. و گاهی به نمازهای پنجگانه و گاهی به مودت و ولایت اهل بیت علیهم السَلام رجوع شود به مجمع 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۶۷ 
البیان و مانند آن نا گفته نماند: 
آنها همه از باب بیان مصداق است و گر نه باقیات صالحات به هر عمل نیک شامل می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۵ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ۴۷ تا ]۵٩‏ 
اشاره 


و یز نیز الجبال و ری الَض بر و عونمم غاد مهم دا (۳۷) و روا علی ریک غاد جتتمونا کما لفناکم 
ول مر بل مه من تجعل کم موعدا (۴۸) وضع الکتاب ری المجرمین شفقین ما فه ویو با وا ما هد الکتاب لا 

یز خی و لا کی لا آخصاها و جوا ما عبلوا حاضراً ولا ریک أعدً (۳ و ذ قن للملایة اسجذوا لدع فسجذوا لا 
اگلس کال می اج فَسق عن آثر رها فتَخذونه ودره ولياء من ونی و هُغ لکم عدوٌ بشش ی للظالمی بدلا ( ۰ ما آشهذتهع ون 
السّماوات و لرض و لاعلی آنفیهم و ما کلث شخ المضلین عضدا (۵۱) 

و رز ول ناذا شرکایی لین عم فتعوفم قلغبنتجیرا هم و هم عزتاً (۵0) و رای امجر_وة از و 
مُواقغوها و لم یَجدٌوا عنها معضرفاً (۵۳) و لد ص ون فی هرن لس ین کل وکا اسان و شنم جدلا (۵۳ و ماع 
الاشن ان یمتوا اذ جاءه شم دی و بنکففروا رم ال آن هم لین و بت یم الوذاب قبلا (۵۵) و ما توسلْ سین الا 
۳ ریق و ینز بجیل ین توا ال نیطیا باق و ار تیم لو رم 

وم الم یقن دک پیات وه أَرض عنها و لیتی ماقَلّمت ث یداه جعلنا علی قلوبهع أَکة آن یَفَْهُوةٌ و فی آذانهع ور وان 
تذْعَهُم ای دی فلن َهْتدُوا ذً بدا (۵۷) و ریک اْعمُورْ دُو الخت 4 لو یدهم بما کپوا لعتل له الوذاب بل لَُم موعذ آن 
جوا م من وه ولا (۵۸ و لک ای أَهلکنامع ما ما و جعلنا لَهَلکهم موعداً (۵4) 

تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۲۲۶ 

۷- روزی کوه‌ها را سیر می‌دهیم و زمین را آشکار و هموار بینی و محشورشان کنیم و کسی از آنها وانمی گذاریم. 

۸- به حالت صف بر پرورد گارت عرضه شوند به آنها گوید پیش می‌آمدید چنان که اول بار شما را آفريديم بلکه گمان کردید 
که ه رگز برای شما وعده‌ای قرار نمی‌دهيم. 

۹- کتاب گذاشته می‌شود؛ می‌بینی که گناهکاران از آنچه در کتاب هست ترسانند» گویند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۷ 

وای بر ما چه شده به این کتاب که گناه کوچک و بزرگی باقی نگذاشته مگر آنکه به حساب آورده است علمشان را حاضر 
می‌بینند» خدایت به کسی ظلم نمی کند. 

۰- سجده کردند مگر ابلیس که از طائفه جن بود از اطاعت پرورد گارش خارج شد» آیا او و ذریه‌اش را مدبر خود میدانید؟ آنها 
برای شما دشمنند» شیطان برای ظالمان بد عوضی است از خدا. 

۵۱- من آنها را در خلقت آسمانها و زمین حاضر نکرده‌ام و من گمراه کنند گان را یاور نمی گیرم. 

۲- روزی می‌گوید: شریکان مرا که گمان کرده‌اید بخوانید» آنها را می‌خوانند و جوابشان نمی‌دهند و میان آنها مهلکه‌ای قرار 
می‌دهيم. 

۵۳- گناهکاران آتش را می‌بینند و يقین می کنند که در آن داخل خواهند شد و از آن گریزی پیدا نمی کنند. 


۴- در این قرآن برای مردم هر مثلی را گوناگون بیان کرده‌ايم انسان در مجادله از هر چیز سختتر است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۱۷ از ۲۶۷ 
۵- مانع این مردم از ایمان آوردن و آمرزش خواستن, به وقت آمدن هدایت» جز این نبود که انتظار داشتند طریقه گذشتگان را با 
انتظار داشتند که عذاب به آنها رویرو درآید. 
۶- ما پیامبران را جز بشارت‌دهنده و انذار کننده نمی‌فرستیم و کسانی که کافر شده‌اند به باطل مجادله می‌کنند تا حق را با آن 
مغلوب کنند آیات من و عذاب را مسخره گرفتند. 
۷- کیست ظالمتر از کسی که آیات پرورد گارش به او تذ کر داده شود و او اعراض کند و عملش را از یاد برد» ما بر قلوبشان 
غلافها قرار داده‌ایم از اینکه قرآن را بفهمند و در گوشهایشان سنگینی گذاشته‌ايی اگر به هدایت دعوتشان کنی هرگز هدایت 
نمی‌شوند. 
۸- پرورد گار تو آمرزنده و مهربان است. اگر مردم را به عملشان می گرفت» عذاب را زود به آنها می‌رسانید ولی برای آنها 
وعده‌ای هست که از آن گریزی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۸ 
ندارند. 


9- آن شهرها وقتی که ظلم کردند هلا کشان کردیم و برای هلا کشان وعده‌ای قرار دادیم. 
کلمه‌ها 


بارزة: بروز: آشکار شدن, در مجمع البیان فرموده: البروز: الظهور بارزة مونث بارز است یعنی آشکار. 

حشرنا: حشر: جمع کردن. «حشر الناس: جمعهم» مجمع البیان فرموده: 

حشر جمع کردن قوم است به یک مکان. 

نغادر: غدر: ترکک کردن, ترکک عهد را نیز غدر گویند «لا بغادر»: ترک نمی کند. 

موعدا: (بفتح میم و کسر عین): مصدر میمی است به معنی وعده. اسم زمان و مکان نیز آید به معنی زمان وعده و مکان وعده. 
مشفقین: شفق: سرخی مغرب پس از غروب آفتاب. طبرسی فرموده: 

اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع آن. مشفق: 

رشان 

فسق: فسق (بر وزن جسر): خروج از حق. گویند: «فسقت الرطبهٌ عن قشرها»: خرما از غلاف خود خارج شد. به کافر فاسق گویند که 
به کلی از ایمان و عمل خارج شده است و به گناهکار فاسق گویند که از طاعت حق خارج شده است. 

عضدا: عضد از مرفق است تا شانه به طور استعاره به بار و کمک عضد گویند. مراد از آن در آیه» کمک است. 

موبقا: وبق (بر وزن عقل): هلاکت. ایباق: هلاک کردن. موبق تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۹ 

مصدر میمی است به معنی هلاکت. و نیز اسم مکان است به معنی مهلکة و محل هلاکت. 

مصرفا: صرف: ب رگرداندن» خواه بر گرداندن از حالی به حالی باشد یا از جایی به جایی؛ «مصرف؛ (بر وزن مسجد) اسم مکان است 
به معنی محل بر گرداندن با بر گشتن. 

تصریف: بر گرداندن. فرق آن با «صرف» بودن مبالغه در آنست و بیشتر در بر گرداندن از حالی به حالی یا از کاری به کاری 
می‌آید» منظور از آن بیان داشتن مطلب در قوالب و اشکال مختلف است. 

جدل: جدال: منازعه و خصومت. جدل (بر وزن شرف): شدت خصومت. جوهری در صحاح آن را اسم مصدر گفته است. 

قبلا: قبل (بر وزن عنق) گاهی به معنی جلو و پیش است مانند ان کات قمیضه فد من قل فَ دَفَت و هو من الکاذبین یوسف/ ۲۶ و 
گاهی به معنی روبرو و آشکار «رآیته قبلا: ای عیانا و مقابل» منظور از آیه معنای دوم است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۸ از ۲۶۷ 
یدحضوا: دحض: لغزیدن و سقوط. آن را زوال و بطلان نیز گفته‌اند ادحاض: ساقط کردن «لیدحضوا»: تا ساقط کنند. 
هزو: هزء و هزو: مسخره کردن. که حاکی از تحقیر مسخره شده دارد صیغه اول به ضَمْ هاء و دومی به ضم ها و واو است. 
اکنة: کنّ (به فتح اول): پوشاندن. و به کسر اول غلاف یا ظرفی است که چیزی در آن پوشیده شود جمع آن اکن است. 
وقرا: وقر (بر وزن عقل): ثقل سامعه. منظور از آن بی‌اعتنایی و ثقل معنوی است. تفسیر حسن الحدیث, ج۶ ص: ۲۳۰ 
موئل: وئل: نجات خواستن و پناه آوردن. «موئل» پناهگاه این لفظ فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


مهلک: (بر وزن مغرب): مصدر میمی است به معنی هلاکت. 


این آیات در تعقیب آیات ان معنا ما علی الأرض زيهٌ لها للم أََُمْ خسن ععلا و ان لجاعلو ما عَلیها ح جیدا مجززاً است. ابتداه 
سخن از بایر شدن زمین در وقت وقوع قيامت و سپس از زنده شدن انسانها و نامه‌های عمل است که مسأٌله «لنبلو کم» به آنجا منتهی 
کی هت شتا 

آن گاه اشاره مختصری از جریان سجده ملائکه به آدم و امتناع ابلیس به میان آمده که یعنی علت انحراف از آنجا شروع می‌شود؛ 
باید شیطان و ذریه او را دشمن داشت و فریب آنها را نخورد و بعد مطالبی در این زمینه و در تکمیل آنها آمده است. 

۷- و یوم سیر الجبال و تزی الأْزْض باررةٌ و حشوناهم فلم غاد منهُم آحدا. 

منظور آنست که بعد از برداشته شدن کوه‌هاه زمین هموار می‌شود» نظیر آیه: و بش تلوتک غن الجبال فَقل کنیدفها ری تفا رها 
قاها ضَمض فا لا کرش فهاخوسا و لا اضا طه/ ۱۱۸۱۰۸ یی دا کوه‌ها رای گویلو زمین را به صورت بباناتی قزر می آورداو در 
زمین پستی و بلندی نخواهی دید آن گاه فرموده: همه مردمان را در روی زمین جمع می‌کنیم به طوری که احدی از آن جمع دور 
نمی‌ماند. و قيامت عمومی است. احتمال هست که منظور در اینجا حشر مشر کان باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۳۱ 

۸- مرضوا علی ریک صَفا لقَذ جتْمونا کما لقناکم أرل مره بل رعََنم آلن تجعل لکم مَوَعدا 

.لفظ «صمّا» حال است. به معنی «مصطفین) صنفت شد گان» لفظ «علی ریکت) به جای «علی ربهم» حاکی است که در زا کر خدا را 
رب خود ندانسته‌اند و گر نه عبادتش می کردند و این نشان می‌دهد که منظور از این آیه و آیات بعدی مشر کان می‌باشند» صف به 
مت مرها تایه تناس گاهان و شایه‌سا ان بت نف اقا رای انیه: 

به هر حال آیه نشان می‌دهد اولا آنها در عرضه شدن به پرورد گار» مجبورند و از خود اختیاری ندارند: انیا به آنها گفته می‌شود: 
چیزهایی که به آنها دلبسته بودید» و آنهایی که شریک قرار میدادید همه از شما دور شدند و همچون روزی که از مادر متولد شده 
بودید» تکک و تنها پیش ما آمدید نظیر: و ما ثری مَعْکم شفعاء کم الذین عنم أنهُم فیکم شرکاء لد تقط بَینْکم و ضل عَنْکم ما 
کم ترَعْمون انعام/ ٩۴‏ این حاکی از اشتباه مش رکان در زندگی دنیاست. 

فالا شها کره به زشت و زارف دنا تست که شمارا فرب داد ملکه علت اساسی آن بود که گمان کرده بودیت قیاسن یست و 
برای شما وعده‌ای برای رسیدن به حساب قرار نخواهیم داد. علی هذال زعفتم 

اعراض است از کلام مقذٌری. 

۹- و وضع الکتاب فتری الْمجرمین مُشفقین ممّا فیه و یقولونَ با تناما لها الکتاب لا بُخادر صَفیرةٌ و لا کب ِا آخصاها و وَجَدُوا 
ما عملوا حاضراً و لا یلم ریک آخدا. 

در آیاتی که نامه عمل افراد ذ کر شده نوعا یاد گردیده که آنها به دست راست يا چپ انسانها داده می‌شود ولی در اینجا فرموده 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۹ ۱ز ۲۶۷ 


۳۳۲ 


و به دست کسی داده نمی‌شود جمع آمدن مجرمین» یقولون یا ویلتنا و مفرد آمدن کتاب در دو باره نیز شاهد دیگر این سخن 


ات 

آیات قرآن مجید صریحند در اينکه قطع نظر از نامه عمل افراد برای اتها نیز نامه عملی هست مانند: کل مه تذعی |لی کتابقا.. 
هذا کتابنا بطق عَلیکم بالق جائیه/ ۲۸ ۲۹. 

یا وتا کلمه‌ایست که در وقت گرفتاری گفته می‌شود. ما لهذا الکتاب حاکی از وحشت و تعجب است. صغیره و کبیره وصف 
گناهان است یعنی خطیئه صغیره و کبیره. جوا ما عملوا حاضدرا مین تجشم اعمال است یعنی نفس عملها را حاضر شده می‌یابنده 
آیات درباره مجشم شدن اعمال زیاد است و لا بطم ریک ... نشان می‌دهد که عذاب آنها در اثر اعمال خودشان است. 

۰- و دنا للملانکة اشجدوا لدع فس جوا لیس کات من الْجنْ فقس عن آفر ره أ قح دنه ودره آولاء من ذونی و هم 
مسأله سجده ملائکه و امتناع ابلیس مقدمه است بر اينکه» ابلیس و فرزندان او را سرپرست مگیرید زیرا که او از اّل بر پدر شما 
خاضع نشده و در پی فریفتن شماست. آیه دلالت دارد. اولا: ابلیس از جنس فرشتگان نیست. بلکه از طایفه جنّ بوده است. ثانیا: او 
را فرزندانی هست. در جای دیگر فرموده است او را قبیله‌ای هست: اهر کم هقی اعراف/ ۲۷. الثا: شیطان و فرزندانش همه 
دشمن بشر و به فکر فریفتن او هستند. 

منظور از «بدل» عوض گرفتن شیطان است به جای خدا؛ یعنی به عوض خدا به شیطان عبادت شود تقدیر آن «بئس البدل ابلیس 
بدلا للظالمین» و با «تس للطالمین بدلا من الله ابلیس و ذریجهه استه به چند امر ذیل خوجه فرمانید اول: منظور از «اولیام» به قریثه آبه 
بعدی تدبیر کنند گان و معبودها تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۳۳ 

است که عبارت آخرای» عبادت و شریک خدا قرار دادن است «۱. 

دوم: لفظ عن آثر ره به جای عم أَغرنا دلیل مطرود بودن شیطان است که خداوند کاملا در غیبت او سخن می‌گوید و توجهی به او 
ندارد. 

سوم: به احتمال قوی منظور از «ذرَیِه» اتباع شیطان است از شیاطین دیگر نه اينکه برای شیطان فرزندانی باشد که از او متولد شده 
ی ی و یت سک ی وا ی ی 
اتباع نوح علیه الترلام «ذریه؛ اطلاق شده است: و تِن و أَه من الکوب و جعناذ ریم الاقی ...نم رفن لین صافات ۸۷۶ 
۸۲می‌دانيم که یاران نوح نیز از غرق سالم ماندند و اللّه العالم. 

اجضا اسهم ملق الشماوات و الأض و لا علق آنشیهع و ما کنث شخ المضلین عضداً 

استدلال است به اينکه شیطان و اتباع او حّی در معبود بودن و شریک خدا بودن ندارند که خدا در آفریدن آسمانها و زمين و در 
آفریدن خودشان آنها را حاضر و شریک نکرده است وانگهی ابلیس و اتباع او گمراه کنند گانند و خدا از امل اضلال کمکث 
نمی گیرد» این سخن در حقیقت دو تا حجت و دلیل است. 

اول: کسی می‌تواند در تدبیر عالم و از جمله انسان» دخیل باشد که از خلقت آسمانها و زمین و ارتباط نظام آنها مطلع باشد. اما 
ابلیس و اتباع او نه 


(۱) در تفسیر عیاشی نقل است که جمیل بن دراج از امام صادق (ع) پرسید: 
«قال ۳ سألته عن ابلیس آ کان من الملائک4؟ و هل کان یلی من امر السماء شییثا؟ قال انه لم یکن من الملائکة و لم یکن یلی من امر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۲۰ از ۲۶۷ 
السماء شیثا کان من الجن و کان مع الملائکة ۰ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۳۴ 
با خدا در خلقت شریکند و نه در وقت خلقت حاضر بوده‌اند. حتی از خلقت خود نیز بی‌اطلاعند. معلوم می‌شود که مشرکان خلقت 
را از خدا می‌دانسته‌اند لذا آیه فقط تدبیر شیاطین را نفی می کند. 
دوم: کار خدا هدایت و رساندن به کمال است. کار خدا درباره مخلوقات همین است. نظیر: .. ای آعطی کل شَء له تم عدی 
هو الق قرو تهلی اف ۵۲۱۳7 شاطی اصلال کاوانت | کر لا هار کنک کردواین قشی فانرن لش و کی نت 
عدا می .اسکز 
۲ و یزع یل نوا شُرکائی الیرم هم فلع بستجیبوا لَُم و جعنا هم مویقً 
این آیه مانند آیه ۴۸ یادآوری می کند که رابطه مش رکان با معبودهای خود در قیامت قطع خواهد شد. در این زمینه در قرآن مجید 
آیات زیادی داریم نظیر آیه ۴ سوزه انمام که در دی آیه ۳۸ گلذفت:و ظیرن.. کغ تضول تین اش کرا مکانکز آکوو 
رکاژگم تین هم تال شرکاژشم ما کم نوش پوس( ۲۸ 
در این آیه آمده است که خدا فرمان می‌دهد: معبودهایی را که گمان کرده‌اید شریک خدا هستند بخوانید. آنها هم می‌خوانند و 
استمداد می کنند اما جوابی نمی‌شنوند یعنی کاری نمی‌توانند بکنند منظور از جعل موبت قطع رابطه است یعنی به همدیگر 
وت ها که و رز رتاو ات بهم لًْشات. 
جمله جعلنا یَيَهُم میا با تناسب «نادوا» این حقيقت را ترسیم می‌کند که آنها معبودهای خود را صدا می کنند ولی به همدیگر 
نمی‌رسند زیرا میان آنها و خدایان باطل؛ مهلکه‌ای وجود دارد که نمی‌توانند به یکدیگر برسند. تفسیر حسن الحدیث. جع ص: 
۲۳۵ 
و اينکه گفته‌اند: آن وادیی است در جهئّم پر از خون و چرککه دلیلی ندارد. 
۳- و رای مرو لافطا هم مواقئوها و لَ بَجذوا علها مضرفً 
این آیه» تکمیل آیه سابق است و می گوید: گناهکاران آتش را می‌بینند و می‌دانند که در آن واقع خواهند شد و راه کنار شدن از 
آن را نخواهند یافت لفظ «المجرمون» حاکی است که آتش تنها برای کفار و مش رکان نیست» ظنْ را در آیه علم معنی کرده‌اند» 
مواقعه ظاهرا در آیه برای بین الا-ثنین نیست مانند «سافرت شهراء نا گفته نماند: آیه شریفه راجع به آینده است و از جهت محقق 
الوقوع بودن به صورت ماضی آمده است در توحید صدوق از امیر الممنین علیه الشلام نقل شده: 
ایقنوا انهم داخلوها. 
۴- و لد صَرَفنا فی ها لوآن لاس من کل عّل و کان اسان کر ی ء جدّ. 
نی هار ی ان تیب که اتان وی از کفههای اک استفا دی کف وهر عن سا بان تست ات از مرس 
انسان در مقابل حق. 
منظور از «مثل» کلام و بیانی است که واقعیت را مجشم و ممثل می کند خدا آن مثل‌ها را در اشکالی گوناگون بیان فرموده است تا 
مردم متوجه و بیدار شوند ولی انسان با روح جدال و مخاصمه‌ای که دارد در مقابل آنها می‌ایستد. 
۵- و ما منم لاس آن َو 1 جاءهُم الهُدی و یَشْتعفژوا رهم 7 1 ی شَه لین او یم الْعذات قیلا. 
این آیه تجشم واقعیت کار و زبانحال عمل آنهاست و آن اینکه: مشرکان و کفار به جای آنکه به خدا ایمان آورند و از گذشته 
خویش آمرزش بخواهند منتظر آن هستند که عذاب خدایی بیاید و نابودشان کند و با عذاب را روبرو تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
و ۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۱ از ۲۶۷ 


به پینند و ایمان بیاورند که در آن صورت. ایمان به حالشان نفعی نخواهد بخشید. 


مانند قلا یو عتّی یروا العذاب الم یونس/ ۸۸ و مانند. ما رآوا نا قالوا متا ... فلع یک ینعم یمهم لا رآوا بأمنا شنت 


الله ای مد خلت فی عباده موم / ۸۵. 


0 
عم ۵ م ۶ 


و یش تَعُفرژوا عطف است بر آن نوا و جمله ً آن تََیهُمْ تقدیرش الا طلب ان تأتیهم» است. ایضا یم یعنی «او طلب ان 
بأتبهم» است. 

۶ه- و ما توسل الموسلین الا رین و متذرین و بجایلٌ لین کقو بلباطل ییذحضوا به الق و لذوا آیاتی و ما نوا هروا 
این آبه جواب است از آیه قبل و تسلیت است بر آن حضرت که از انکار آنها ناراحت نباشد که کار پیامبران همان انذار و تبشیر 
است که انجام می‌دهند وانگهی انکار کافران دلیل ناحق بودن پیامبران نیست بلکه کفار با باطل به جنگ حق آمده‌اند تا حق را با 
باطل مغلوب کنند و آیات خدا و عذاب انذار شده را به مسخره گرفته‌اند. 

۷- و من أظلم من ذکر بآیات ره فأغرض علها و لیتی ماقم یداه ا جعلنا علی قلوبهم أَکة آن وه و فی آذانهم ور و ان 
دهم ای الهُدی فلن بهتذوا ادا بدا 

این آیه تکمیل مطلب آیه قبلی است» یعنی کار از همه ظالمترند که از آیات خدا اعراض کرده و خطاهای خود را از یاد برده‌اند و 
به آنها بی‌اعتنا می‌باشند. 

نا جعلنا ...: تعلیل است بر اعراض از آیات و نسیان خطاها: یعنی علت اعراض و نسیان آنها آنست که ما بر قلوب آنها غلاف قرار 
داده‌ایم از فهمیدن کلام خداء و در گوشهایشان سنگینی قرار داده‌ايم از شنیدن کلام حتق. این امر در اثر خطاهای سابق آنهاست نه 
اينکه خدا بآنها ظلم کرده باشد نظیر این تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۳۷ 

تعبیر در سوره انعام/ ۲۵ و اسراء/ ۴۶ نیز گذشت. 

و ان تَُعُهمْ ای دی ... نتیجه جعل اکن و سنگینی است و نیز بیان یأس از ایمان آنهاست آری آنهایی که بنا بر عدم قبول حق 
دارنده حق را نخواهند پذیرفت سواء علیهع أ رهم آم دمم ایو 

۸-و ریک اعُور ذُو امه و یاذغ بما کسبوا لعل له العذاب بل هم موعد ن جوا من دونه َو 

یعنی با همه اینها خدای تو آمرزنده و مهربان است به آنها مهلت می‌دهد تا شاید متذ کر شوند و اگر بنا بود مواخذه‌شان کند به 
فوریت عذابشان می کرد ولی با وجود این وعده معینی برای عذاب دارند که خواهد رسید و از آن گریزی ندارند» آیه بعدی روشن 
می‌ کند که مراد عذاب دنیوی است «بل لهم» تقدیرش چنین است «لم یعجل لانه غفور ذو رحمهٌ بل جعل لهم موعدا ...» غفور صیغه 
مبالغه است دلالت به کثرت غفران دارد» الف و لام «الرحم» اگر برای عموم باشد. حکایت از رحمت عام و گسترده دارد. 

4٩‏ و تلک القری َلکن ام لا طمُوا و جعلنا لمهلکهم موعداً این آیه بیان بل لمع در آیه سابق است؛ یعنی اگر بخواهید 
وعده حتمی عذاب ما را یاد آورید نگاه کنید اينهمه شهرها و اقوام گذشته را که در وقت معین هلاک شدند و برای ملاکت آنها 
وعده زمانداری قرار داده بودیم اشاره است بقوم نوح, عاد. مود لوط و امثال آنهاه که در نزد مشرکان مکه معلوم بود. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص:! ۳۳۸ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ۶۰ تا ۸۲] 
اشاره 


7 
۳ 


و اد قال موسی لفتاة لا بر حّی بل مجمع البخوین آو آشضدی خقبا (۶۰) فلا بلغا مجمع بیبهما یدیا خوتهما فانخذ سبیلهٌ فی البخر 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۶۷ 
سرا (۶۱ فلا جاوزا قاللفَاة آینا غداءنا لد لقینا من سنا مذا تصباً (۶۷) قال آ ریت این ی الَحرة ای نیت وت و ما 
آْسانيه الا السیطانْ آن که و اند بل فی ابر عجباً (۶۳) قال ذلک ما کنّا تیغ قاتا علی آثارهما فصضصاً (۶۴) 

قوج دا عهدا میْ عبادنا یناه رَختُ من عنینا و علغناة من لد علماً (۶۵) قال له قوسی عَل نفک علی آن تعلمن ما غلدت رضدا 
(۶) قال الک لن تشتطیع معی صيراً (۶۷) و کیف تب غلی مالغ تحط به خبراً (۶۸) قال مرتجدنی ان شاء ال صابراً و لا آغصی 
لک آثراً (4ع) 

قال فان اتبفتیی فلا تشتلنی عن شیء علّی آخحدت لک منهذ کراً (۷۰ فالطلفا حتّی |ذا رکبا فی السَفیتة خرقها قال آ خرفتها لفق 


2 


لها لد جنت شتا رثا (۷۱ قال ألم َقل الک لن تنرتطیع معی صيراً (۷۷ قال لا واخذنی بما تیتیث و لا توهقنی من آثری شرا 
(۷۳ فاطلقا عثی اذا قیا عغلاماً له قال أ فلت تسا رکه بقیر تفس لد جلت میت تکراً (۷۴ 

قال آ عم لک اک لن تستطیع یی صبرً (۵ قال ان سک عن شیء ها فلا تصاحیبی قذ بت من کی غذراً (۶ اقا 
عّی اذا آّیا هل قَرة استطعما لها وا آن یُضیَفُوُما فوجدا فیها جدارا رید آن نمض فأقامَهُ قال لو شنت لخد علیه جرا (00 
قالّ هذا فراقبینی و یک مینک بتأوبل مالغ تتتطغ علیه ضبراً (۸ ما له فکانث لعساکین عون فی اقبخر رفن 
آعيیها و کان ورام ملک بَأحذ کل سَفیتة عضبا )۷٩(‏ 

و لام فکان واه مزمتین فخشینا آن یمهم طفینً و کفراً (۸۰ قارَذنا آن یلم ربهُما ترا له که و قوب رما (۸۱ و 
الْجدار ْکان للامین تیمین فی امین و کان تَحهُ کر هما و کان ما صایحاً قأراة ریک آن بلغا دما و بشتخرجا کنزشما 
رَخمةٌ من ربکک و ما فَعَلّ عن آشری ذلک تأویل مالغ تسطلغ علیه صبرا (۸۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۴۰ 

۰- آن دم که موسی به خادم خود گفت: پیوسته راه خواهم رفت تا به مجمع آن دو دریا پرسم یا مدتی دراز راه بروم. 

۱- چون به مجمع دو دریا رسیدند» ماهی خود را فراموش کردند. ماهی راه خویش را سرازیر به دریا پیش گرفت. 

۲- چون از آنجا گذشتند» موسی به خادم خود گفت صبحانه ما را بیاور که از این سفر به زحمت افتادیم. 

۳- گفت: خبر داری وقتی که در کنار آن سنگ نازل شدیم. من ماهی را از یاد بردم فقط شیطان آن را از یاد من برد» به شگفتی 
راه خود را در دریا پیش گرفت. 

۴- موسی گفت: آن مکان همان است که جستجو می کنیم پس بر اثر اقدام خود تعقیب کنان بر گشتند. 

۵- پس بنده‌ای از بندگان ما را یافتند که به او از طرف خود رحمتی داده بودیم و از جانب خویش به او علمی تعلیم نموده بودیم. 
۶ موسی باو گفت آیا تو را پیروی کنم تا از آنچه تعلیم یافته‌ای کمالی به من تعلیم کنی؟ 

۷- گفت: تو به همراهی من هرگز صبر نتوانی کرد. 

۸- چگونه صبر خواهی کرد بر آنچه علم تو به آنها احاطه نکرده است. 

۹- موسی گفت: اگر خدا خواهد مرا شکیبا خواهی یافت و در هیچ باب تو را نافرمانی نخواهم کرد. 

۰- (خضر) گفت: اگر مرا پیروی می‌کنی چیزی از من مپرس تا خود شروع به بیان آن کنم. 

۱- پس برفتند تا به کشتی سوار شدند. آن را سوراخ کرد موسی گفت: آن را سوراخ کردی تا مردمش را غرق کنی حقا که کار 
عجیبی کردی؟!! 

۲- (خضر) گفت: آیا نگفتم که هرگز به همراهی من شکیبا نتوانی بود. 

۳- موسی گفت: مرا بآنچه فراموش کردم ماخذه مکن و کارم را به من سخت مگیر. 


۴- پس برفتند تا چون پسری بدیدند. خضر او را کشت. موسی گفت: آیا انسان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۶۷ 
بیگناهی را کشتی بی‌آنکه کسی را بکشد حقا که کار ناپسندی کردی. 

۵- (خضر) گفت: آیا به تو نگفتم که هرگز به همراهی من توانا نخواهی بود. 

۶- موسی گفت: اگر بعد از این چیزی از تو پرسیدم. با من مصاحبت مکن که از جانب من معذور خواهی بود. 

۷- پس برفتند تا به اهل شهری رسیدند و از اهل آن خوردنی خواستند. اهل آنجا از میهمان کردن آن دو امتناع نمودند» در آنجا 
دبواری یافتند که می‌خواست بیافتد (خضر) آن را بپا داشت» موسی گفت: کاش می‌خواستی برای این کار مزدی بگیری. 

۸- خضر گفت: این وقت جدایی میان من و تو است» تو را به واقعیت آنچه بر آن صبر نتوانستی خبر می‌دهم. 

۹- اما کشتی, مال بیچارگان بود که به دریا کار می کردند خواستم آن را معیوب کنم چون در تعقیبشان پادشاهی بود همه 
کشتیهای سالم را به غصب می گرفت. 

۰- اما آن پسر» پدر و مادرش مومن بودند» ترسیدیم که آن دو را به طغیان و کفر دچار کند. 

۱و خواستیم پرورد گارشان پاکتر از او و مهربانتر از او را به آن دو عوض بدهد. 

۷۲- اما آن دیوار از دو پسر یتیم در آن شهر بود و در زیر آن گنجی مال ایشان بود و پدرشان مردی شایسته بود» پرورد گارت 
خواست که به رشد خود برسند و گنج خویش را بیرون آورند» مرحمتی بود از جانب پرورد گارت» من این کار را از پیش خود 


کلمه‌ها؛ 


فتاه: فتی: غلام و خادم؛ اگر دختر باشد «فتاه؛ گویند. 

لا ابرح: برح: کنار شدن و چون با نفی همراه باشد افاده اثبات می کند که نفی در نفی مفید اثبات است منظور از «لا ابرح» در آیه 
آنست که: به راه رفتن ادامه می‌دهیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۴۲ 

حقبا: حقب (بر وزن عنق): رو زگار. زمان. بعضی آن را هشتاد سال و بعضی چهل سال و بعضی مدّت دراز (دهر طویل) گفته‌اند. 
سربا: سرب (بر وزن شرف): رفتن در سرازیری و محل سرازیر» منظور از آن در آیه معنای اول است. 

غدائنا: غداء (با دال مهمله): صبحانه «الغداء: طعام الغداة». 

نصب: (بر وزن شرف) رنج و خستگی. 

اوینا: اوی: نازل شدن «اوینا الی الصخرة»: نازل شدیم بر کنار صخره با «الی» و بنفسه متعدی می‌شود. 

قصصا: قصص (بر وزن شرف): تعقیب س رگذشت. نقل س رگذشت. 

منظور از آن در آیه معنای اوّل است قاتا علی آثارهما فَصاً یعنی تعقیب کنان به نشانه قدمهای خود باز گشتند. 

خبرا: خبر (بر وزن قفل)» دانستن «خبر الشیء خبرا: علمه». 

انطلقا: طلاق: جدایی. انطلاق: رفتن «فانطلقا» پس به راه افتادند. 

امر: (بکسر اوّل): نایسند» عجیب. «الامر: العجیب و المنکر» ترهقنی: رهق: پوشاندن. رسیدن. «لا ترهقنی عسرا» به من سختی مرسان 
بر من سخت مگیر. 

زکیه: پااک. منظور» پاک بودن از جنایت است. ز کاءٌ در آبه ۸۱ به معنی پاکی است. 

نکر: (بر وزن قفل): منکر و ناپسند. 

ینقض: نقض: شکستن. «یریدان ینقض» می‌خواست بیافتد. 

رحما: رحم (رحم بر وزن رعب): مهربانی» عاطفه» مثل رحم (بر وزن عقل). تفسیر آحسن الحدیث؛ جع ص: ۲۴۳ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۲۲۶ از ۲۶۷ 


تأویل: اول: رجوع. تأویل: ارجاع و بر گشت دادن منظور از تأویل در آیه حقیقت و باطن و علت امر است. 
شرحها 


پیش از تفسیر آیات شریفه» لازم است چند مطلب مورد نظر قرار گیرد: 

اول: خلا.صه ماجرای موسی و خضر چنین است» موسی مطلع می‌شود که در محلی که دو دریا بهم نزدیک می‌شوند بنده‌ای از 
بند گان عالم خدا وجود دارد؛ تصمیم می گیرد او را دریافته و از دانشی که دارد استفاده کند» لذا با خادم خود به راه می‌افتد. و 
می‌گوید تا رسیدن به محل او به راه ادامه خواهیم داد» می گوید و با خادمش به راه می‌افتند. 

در بین راه به آن محل رسیدند و در کنار صخره‌ای استراحت کردنده در آنجا ماهیی که داشتند به دریا افتاد و نایدید شد ولی آنها 
ماهی را فراموش کردنده دریا رفتن ماهی علامت آن بود که عالم در آن محل است ولی موسی و خادمش از آنجا گذشتند. 

پس از مّتی؛ موسی به خادمش فرمود. صبحانه ما را بیاور تا قدری غذا بخوریم که خسته شدیم. خادم گفت: یادت هست آنجا که 
در کنار صخره استراحت کرده بودیم من از ماهی غفلت کردم آن به آب افتاد و رفت» موسی گفت: 

عجبا عالم در همانجا پوده است و دریا رفتن ماهی نشانه آن می‌باشد. 

از راهی که رفته بودند باز گشتند تا در آن محل آن عالم را یافتند موسی به عالم گفت: می‌خواهم مدّتی با تو باشم تا از آنچه 
دانسته‌ای به من تعلیم دهی. 

آن عالم که از بند گان خاص خدا بود؛ و علم خاصی از طرف خدا به او تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۴۴ 

داده شده بود؛ به موسی گفت: تو حوصله کارهای مرا نداری زیرا که از باطن آنها مطلم نیستی؛ موسی گفت انشاء له که حوصله 
خواهم داشت و با تو مخالفتی نخواهم کرد. 

عالم گفت: حالا- که چنین شد. هر کاری که من کردم از من مپرس و اعتراض مکن تا خودم به تو خبر دهم با این قرار به راه 
افتادند. 

در بین راه لازم بود در دریا سفر کنند» لذا به کشتی سوار شده و حرکت کردند. در وسط دریا آن عالم کشتی را سوراخ کرد 
موسی تاب نیاورد و گفت: 

کشتی را شکافتی که مسافران را غرق کنی کار بدی کردی؟!! عالم گفت: مگر نگفتی که حوصله کارهای مرا نداری؟! موسی 
ک 0 

فراموش کردم بر من سخت مگیر. به سفر ادامه دادند تا در بین راه به پسر بچه‌ای رسیدند عالم مزبور آن پسر بچه را کشت موسی 
از دیدن آن کار داغ شد و فریاد کشید: آیا انسان بیگناهی را کشتی بی‌آنکه جنایتی کرده باشد حمّا که کار ناپسندی کردی؟!!. 
عالم گفت: رفیق؛ من از اوّل گفتم که حوصله کارهای مرا نداری و نخواهی داشت. 

موسی که به خود آمده بود. گفت: اگر دفعه دیگر اعتراض کردم دیگر با من رفاقت مکن در آن صورت حق با تو است که از من 
کنار شوی. 

به سفر خود ادامه دادند» به شهری رسیدند و از اهل آنجا خواستند که آن دو را میهمان کنند ولی مردم قبول نکردند که آنها را به 
خانه خود راه بدهند در آنجا دیواری بود مشرف به خراب شدن, عالم مزبور آن دیوار را مرقت کرد موسی به مقام اعتراض ب رآمد 
که اینها ما را میهمان نکردند اقلا این کار را در مقابل مزدی می‌کردی که با آن طعامی بخریم؟! تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۲۴۵ 

عالم گفت: اینجاست که باید از تو جدا شوم اکنون علت کارهايم را که حوصله نکردی برای تو بیان می کنم. 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۶۷ 
اقا کشتی را که شکافتم. آن مال عدّه‌ای از بیچارگان بود که با آن امرار معاش می کردند» پادشاهی در آن حوالی بود که مال مردم 
را به زور می گرفت؛ خواستم. کشتی را معیوب کنم تا آن پادشاه ظالم در آن کشتی طمع نکند. 
اقا: آن پسر بچه‌ای که کشتم. پدر و مادرش آدم خوب و مومن بودند» اگر زنده می‌ماند بیم آن می‌رفت که پدر و مادرش را به 
شرک و طغیان در آورد خواستم خدا به آن دو پاکتر و مهربانتر از او را عطا فرماید. 
اترا: دیواری که مرت کردم» مال دو پسر یتیم بوده و در زیر آن دیوار گنجی بود. پدرشان مرد نیک وکاری بود خدا خواست آن 
دیوار مدتی بماند تا آن دو بز رگ شده و گنج خود را پیدا کنند» این است حقیقت کارهایم که تاب تحمل آنها را نداشتی. 
دوم: این ماجرا نشان می‌دهد که پیشآمدها و حوادث عللی و حکمتهایی دارند که از ما پوشیده است. و اگر آن علل بر ما روشن 
شود. از مررگهای ناگهانی زلزله‌ها. کری‌ها کوری‌ها تیم شدن اطفال و خرابیها ناراحت نخواهیم بود» بلکه تسلیم امر خدا خواهیم 
بود» که خدا صلاح ما را بهتر از ما می‌داند. خواه این حوادث در جان باشد یا در مال. سه فقره بودن قضایاء شاید اشاره به تعدد علل 
و حکمتها باشد این باب بسیار بزرگی در توجیه کارهای جهان است که عقل ما به آنها نمی‌رسد. 
علی علیه الّلام در نهج البلاغه به امام حسن علیه الشلام می‌نویسد: 
بو انْ الدنیا لم تکن لتستقز الا علی ما جعلها له علیه من النعماء و الابتلاء و الجزاء فی المعاد و ما شاء تفسیر حسن الحدیث ج8 
ی ۲۳۶ 
ما لا نعلم فان اشکل علیکك شیء من ذلک فاحملی علی جهالتک فانک اول ما خلقت جاهلا ثم علمت»؛ 
در المیزان اين قصّه را به اول سوره مربوط دانسته است یعنی ای پیامبر خویشتن دار باش و به تبلیغ رسالتت ادامه بده زینت و زیور 
دنیا که مردم را مشغول کرده است بر تو گران نیاید چون در پشت این زند گی ظاهر, باطنی است و بالای تساط اينها تسلط الهی 
وجود دارد. 
وانگهی قصه موسی و عالم گویی اشاره است که این وقایع و حوادث که بر دنیا پرستان می گذرد تأویل و باطنی دارد که روز قيامت 
آشکار خواهد شد. 
سوم: موسی که در این قضّه آمده است همان موسی بن عمران علیه الشلام است که یکی از پیامبران اولوا العزم می‌باشد چنان که در 
روایات اهل بیت علیهم الشلام آمده است. 
در مجمع البیان فرموده: محمّد بن اسحاق می‌گوید: اهل کتاب گفته‌اند موسی که در طلب خضر بود موسی پسر میشا پسر یوسف 
است که پیش از موسی از انبیاء بنی اسرائیل بود. آن گاه طبرسی فرموده: عقیده جمهور آنست که او موسی بن عمران است. 
چهارم: منظور از «فتی» که در خدمت موسی بود. وصی او یوشع بن نون است و عالمی که موسی در جستجوی او بود همان خضر 
معروف می‌باشد. چنان که در روایات اهل بیت علیهم الشلام نقل شده است. 
قن تیش یی از رت باقز ماوآنت ال طاه هشیمه 
قال کان وصی موسی بن عمران یوشع بن نون و هو فتاه الذی ذکر له فی کتابه 
». باز در آن کتاب از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: موسی از خضر عالمتر بود 
«کان موسی اعلم من الخضر). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۴۷ 
نا گفته نماند: علم خضر غیر از علم موسی علیه الشلام بود» در روایات آمده است: 
خضر به موسی گفت: تو به کاری مکلف شده‌ای که من طاقت آن را ندارم و من به کاری مکلف شده‌ام که تو طاقت آن را نداری. 


مر سک 


۰و اد قال موسی فتاه لا رخ عّی بل مجمع البخرین آو نضی ختبا. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۶ از ۲۶۷ 
در روایات هست که موسی از جانب خدا مأمور بود تا خضر را دریابد به یوشع بن نون شاید از آن جهت افتی» گفته شده که 
خدمت موسی می کرده است» لا ابرح» تقدیرش لا ابرح امشی» یعنی پیوسته راه می‌روم تا به مجمع البحرین برسم یا مدت زیادی 
راه بروم ظاهرا منظور آنست که اگر زود به آنجا رسیدم هیچ و گر نه مدت مدیدی سفر خواهم کرد تا به آنجا برسم و این 
می‌رساند که موسی مصتّم بود حتما خضر را پیدا کند. نکره آمدن «حقبا» دلالت به وصف تقدیری دارد یعنی «حقبا طویلا» راجع به 
۶۱- فلا بلغا مجْمع بینهما تسیا خوَهُما فاتخذ سبیلهٌ فی البخر سرب 
اين آیه و دو آیه بعدی نشان می‌دهد که یک ماهی برای خوراک با خود داشته‌انده و نیز معلوم می‌شود که آن را مثلا روی سنگی 
گذاشته و از آن غفلت کرده‌اند» و آن از روی سنگ لغزیده و به دریا افتاده و یا موج آن را به دریا برده است. از آیه ۶۳ معلوم 
خواهد شد بوشع آب افتادن آن را دیده است ولی فراموش کرده که به موسی خبر دهد علی هذا «نسیا» مربوط است به آنکه آن را 
روی سنگی گذاشته و غفلت کرده و به استراحت پرداخته‌اند. 
سپس یوشع؛ دریا افتادن آن را دیده است ولی از یادش رفته که به موسی اطلاع دهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۴۸ 
در المیزان فرموده است: بدانکه آیات صریح نیست در اينکه ماهی زنده شده و به آب رفته است بلکه ظاهر یدیا مخوتَهُما و نیتیث 
الْحوتَ آنست که ماهی را در محلی از صخره گذاشته‌اند که به دریا افتاده و یا موج آن را به دریا برده و در آن غائب شده است .. 


مویّد این سخن بعضی از روایات است که نشانه وجود آن عالم, مفقود شدن ماهی بود نه زنده شدن آن و الله اعلم. 


2 


علی هذا ععنای فان ذ شبیله فی المغر هیا آنست که راهش را به طور سرازبری در دریا گرفت و ناندید شد نه آنکه زتده شده 
۲ فلمّا جاوّزا قال لت آتنا غداءنا لد قینا من َفْرنا هذا تضبا. 

از «غدائنا؛ معلوم می‌شود که استراحت کرده و صبح از آنجا حرکت کرده و پس از گذشتن از مجمع البحرین احساس گرسنگی 
ی ات بو من تفا تا ص ی 

۳ -قال ارت ذ وین ای السَحة فاّی ی وت و ما آنسانة ‏ السطانٌ آن أَذ که و انح سَبلٌ فی البخر عتجبا. 

از طعام خواستن موسی» جریان ماهی به یاد یوشم افتاده و گفته است: 

یاد داری آنجا که در کنار صخره استراحت کرده بودیم من ماهی را از یاد بردم که به دریا افتاد. اگر مراد از أنْ أد کر خبر دادن 
به موسی باشد در اینصورت منظور از نیت الحوتَ نسیان دریا رفتن آنست» یعنی: از یادم رفت که به دریا افتادن ماهی را به تو 
بگویم و اگر مراد یاد کردن خود ماهی باشد منظور این می‌شود که از ماهی غفلت کردم و آن به دریا افتاده این کلام می‌فهماند که 


اول از ماهی غفلت کرده و آن به دریا افتاده است و در ثانی از یادش رفته که به موسی جریان را خبر بدهد. تفسیر أحسن الحدیث» 


ج ۶ ص! ۳۳۹ 
در جمله و ما َْسانيةُ الا اسان آَنْ آذ کر که نسبت نسیان به شیطان داده شده است نظیر رین هم الیْطانْ أَغم الم نمل/ ۲۴ 
می‌باشد اگر گویند: 


یوشع پیامبر بود و پیامبران معصوم هستند چطور شیطان در آنها تصرف تواند کرد؟ گونیم آن درباره معصیت است ولی شیطان 
می‌تواند نظیر این اذیّت را به رسولان دا برساند مانند؛ وا کو عبدّنا وب اد نادی ره نی یی المیطانْ بُْضب و غذاب ص/ ۴۱ 
(از المیزان). 

جمله و انَخْذ سَبلةُ فی ابر عجباً تقدیرش «اتخاذا عجیباه است و نشان می‌دهد که به دریا افتادن غیر منتظره یا غیر عادی بوده است. 
۴ قال ذلکک ما کنّ تم فازتدا علی آثارهما قصصاً 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۲۶۷ 
لفظ ذلک «اشاره» است به همان مکان که در آنجا استراحت کرده بودند. معلوم می‌شود که خداوند از طریق وحی به موسی 
فهمانده بود: هر جا که ماهی مفقود گردید خضر در آنجاست. چنان که در تفسیر عیاشی از امام صادق از پدرش علیهما الشلام نقل 
شده است» منظور از آ ار رد پای آنهاست «قصصا» تقدیرش «یقصان قصصا» است یعنی: بر نشانه پاهای خود بر گشتند که به دقت اثر 
گامهای خویش را تعقیب می کردند» تا به همان جا برسند. 

۵- فَوجدا عنداً من عبادنا ئَناة رخمَهٌ من عندنا و علمناة من لَدنا علما. 

منظور از «عبدا» خضر علیه السّ لام است. در علل الشرائع از حضرت صادق یلو ات الله علیه تما شده* عبر بیامر فرسلی بود که 


خدا او را برای قوم خویش مبعوث فرمود. او آنها را به توحید و اقرار به انییاء و کتابهای خدا دعوت فرمود «۱». 


(۱) 

«عن الصادق علیه التلام ان الخضر کان نبیا مرسلا بعثه الّه الی قومه فدعاهم الی توحیده و الاقرار بانیائه و رسله و کنبه و کانت آیته 
انه کان لا یجلس علی خشبهٌ ابسة 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۵۰ 

لفظ من عندنا و لفظ من لا نشان می‌دهد که رحمت و علم» رحمت و علم به خصوصی بوده‌اند نه معمولی؛ طبرسی رحمه ال 
رحمت را نبوت دانسته و المیزان آن را تأیید می‌کند احتمال دارد که منظور از رحمت همان علم بخصوص باشد در اینصورت 
جمله اخیر بیان رحمت است. منظور از «علما» همان علم به اسرار و باطن قضایا است که در آیات بعدی خواهد آمد و آن علم 
تجربی و اکتسایی نبوده است. 

در مجمع البیان از امام صادق علیه التّر لام نقل شده: در نزد خضر علمی بود که در الواح برای موسی نوشته نشده بود. موسی گمان 
می کرد جمیع آنچه محتاج الیه است در صندوق عهد او است و همه علم برای او در الواح نوشته شده است. 

۶ قال له مُوسی هل نفک علی آن تن معا ملْعت زشدا 

لفظ «رشدا» می‌شود مفعول «تعلمن) باشد یعنی از آنچه تعلیم یافته‌ای بمن کمالی تعلیم کن. 

طبرسی فرموده است «ان تعلمنی امرا ذا رشد» به هر حال موسی از او خواست که از علم موهوبی خود به او تعلیم کند. 

۷و ۶۸- قال نک لَنْ تستطیع معی صبراً و کیت تضبر علی ما لم حط به شرا 

جواب خضر علیه ال لام است که اول فرمود: تو نمی‌توانی به همراهی من هرگز صبر کنی, دوم به گفته خود استدلال کرد که به 
باطن کارهای من اطلاع نداری لذا صبر نتوانی نموده «خبرا» تمیز است و فاعل «لم تحط» ضمیر مخاطب مستتر می‌باشد یعنی «لم 
تحط به علمکک» چگونه صبر توانی کرد به چیزی که علم تو بان احاطه نکرده است. 


و لا-ارض بیضاء الا-اهتزت خضراء و انما سمی خضرا لذلک و کان اسمه بلیا بن ملکا بن عامر بن ارفخشد بن سام بن نوح علیه 
الشلام. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۵۱ 

در آیه اول به نحو اکیدی صبر و توانایی موسی در زمینه کارهای او نفی شده است. در مجمع البیان فرموده: چون موسی کارهای 
خود را بنا بر ظاهر امر می گرفت ولی خضر طبق علمی که خدا به او داده بود با باطن امور حکم می کرد. 

4- قال سَتجدْنی اِنْ شاء ال صابراً و لا أغصی لک را 


در اين آیه موسی قول می‌دهد در مقابل کارهای او صبر کند و اصلا با او مخالفتی ننماید «امرا؛ نکره در سیاق نفی و مفید عموم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۸ از ۲۶۷ 
است. یعنی: «اصبر و لا اعصی لک فی امر تأمرنی به» هر دو جمله از آیه مقیٍد به مشیّت خداست. علی هذا نه در عدم صبر دروغ 
گفته است و نه در عدم اطاعت در مقابل فلا تشیلبی که خواهد آمد. 
۷- قافن یی فلا تشتلیی عن شیم عگی عبت لکد یله زرا 
این آیه نشان می‌دهد که خضر قول داده است که بعدا علت و باطن کارهای خود را توضیح بدهد از موسی فقط قول گرفته است 
که ابتدا سوال نکند بلکه منتظر باشد تا خضر ابتدا به توضیح دهد پس «احدث» به معنی احداث و ابتدا کردن به توضیح است. ظاهر 
آنست که «منه» متعلة به «ذ کرا» می‌باشد. 
در المیزان در ذیل این آیه به مراعات ادب از طرف موسی در گفتگو با خضر و ادب خضر در گفتگو با موسی اشاره فرموده است؛ 
آری دقت در آیات گذشته. حکایت از ادب بسیار عالی موسی علیه الّرلام دارده ملاحظه کنید آن حضرت با آنکه حامل وحی 
خدا و پیامبر صاحب شریعت است در مقابل یک نفر عالم چقدر خضوع می‌کند» خضر نیز او را رد و از خود دور نکرد بلکه گفت 
نمی‌توانی و نیز امر نکرد بلکه گفت: اگر با من همراهی کردی ... تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۵۲ 
0-فانطلقا عّی |ذا رکبا فی له رقها قال أ رفتها لتفرق آغلها لد جنت یتفر 
از آیه معلوم می‌شود که بعد از قول و قرار» شروع به سفر کرده و در ضمن مسافرت دریا کرده‌اند «رکبا» به صیغه تثنیه نشان می‌دهد 
که یوشع با آنها نبوده است. لام در «لتغرق» برای غایت است. یعنی شکافتن کشتی به غرق مسافران می‌انجامد. و گر نه خضر نظرش 
غرق مسافران نبود. 
اینجاست که ملاحظه می‌شود موسی تاب نیاورده. به مقام اعتراض می‌آید این عمل بنا به ظاهر» کار بسیار بدی است ولی بنا به علتی 
که خضر بیان خواهد کرد کار خوبی است. 
۲ قال الم قل نک لن تتطیع معی صيراً 
در اینجا به سال موسی اعتراض کرده و قرار گذشته را به او یاد آوری کرده است. 
۳- قالْ لا تُواحذنی بما یی و لا ترهفنی من آثری شرا 
اعتذار است از موسی که من فراموش کردم در مقابل فراموش کردن مژاخذه و ملامتم مکن و در کار مصاحبت خود بر من سخت 
مگیر که از من دور شویء بعضی «نسیت» را به معنی ترکک گرفته‌اند نه نسیان ولی معنی نسیان صحیحتر است در هر حال این سخن؛ 
اعتذار است. 
۴- قاطا عتّی |ذا قیا عُلاما له قال أ لت تفسا کي بقیر تفس لد جثت شین نکرا. 
بعان کستی بقارم طلمو ره شود کاب کلف وه چشری وسدند که عقور او را کشت موسیب فلت هآ راانسان اکتا 
را کشتی؟ بی آنکه کسی را بکشد و مستحق قصاص شود؟ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۳ 
در علل الشرائع از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: موسی از موی سر خحضر گرفت و گفت آیا ... خضر گفت عقول انسانها بر 
کار خدا حکم نتواند کرد بلکه کار خدا بر قلوب حکم می‌کند بآ نچه می‌بینی تسلیم شو و صبر کن می‌دانستم که به همراهی من 
صبر نخواهی کرد (تفسیر صافی) ۷۵-قال ال لک نک آن تنتطیع معی یر 
تکرار آیه ۷۲ است در اینجا لفظ «لکک» اضافه شده است و آن مفید اين معنی است که آن گفته متوجه تو بود نه کس دیگر. 
۶-قال ان سالک عن شیعء بغها لا تصاحینی قَد بل من لَدنی عُذُراٌ 
وه ماو نت نوشیا م مه میا گر ییازان دس دازام داز کاری کهرامی ره دول کردم 
من مصاحبت مکن از طرف من به عذر آنکه مرا ترککك کنی رسیده‌ای. 


در مجمع از رسول خدا صلی الله علیه و آله روایت شده: از موسی پیامبر خدا حیا می‌کنم اگر صبر می کرد هزار عجاثب می‌دید: 
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تیک اه موس رو له یر ار ام تام لمات : 

۷- فانطّقا عّی |ذا تیا أَهل قَوترة ادرتطعما أخلها وا آن بُضصَیمُوهما فُوجردا فیها جدارا رید آن نمض فأقامَهُ قال لو شدشت لمحت 
له جرا ۱ 

مراد از «استطعما» طعام خواستن فخبهاطور فیهمانی است یی از آها یه اسف که نبا مان کت فان که ماو 
یُض یوم دلیل آنست. منظور از یرد نمض اشراف و نزدیکك شدن به انهدام است «فاقامه؛ یعنی آن را اصلاح و مرت و ثابت 
کرد این عمل که اهل شهر آنها را میهمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۴ 

نکردند و خضر دیوار را مرقت کرد موسی را بر آن داشت که بگوید: اگر می‌خواستی به این عمل مزدی از آنجا می گرفتی تا 
طعامی خریده و سدٌ جوع کنیم؟! این سومین اعتراضی بود که موسی به خضر می‌کرد به نظر می‌آید که خضر در حضور مردم آن 
دیوار را مرقت کرده است و نیز معلوم می‌شود چیزی نداشته‌اند که با آن طعام بخرند. 

۸-قالْ هذا فراق نی و بینکک سیک بتأیل مالغ تستطغ علیه صبراً 

لفظ «هذاء» اشاره است به کلام موسی و فراق بمعنی «مفرّق» است یعنی این سخن میان من و تو را جدا می‌کند به قولی «هدا وقت 
فراقنا»» به نظر بعضی تقدیر آن «هذا سبب الفراق بینی و بینکك» تکرار «یین» گویند برای تأکید است. علت این سخن آن بود که 
موسی خود گفته بود. اگر بار دیگر اعتراض کردم با من مصاحبت مکن آن گاه خضر فرمود: اکنون علّت و باطن کارهایم را برای 
توء بیان می کنم که حوصله آنها را نداشتی 

4- ما اف فکانث لعساکین یعون فی اقبشر ترذ آن آعبها و کان رهم ملک ی کل سفیتة عطبا 

یعنی: علت آنکه کشتی را شکافتم آن بود که کشتی مال عده‌ای از ؛ بیچا ر گان بود پادشاه ظالمی در آن حوالی بود که کشتیها را 
با اک 


به معنی پشت سر است مراد از آن ظاهرا «تعقیب» است. یعنی در آنجاها و در تعقیب آنها پادشاهی بود که کشتیهای سالم را به 
غصب می گرفت. 
۸۰-و ما لام کات بو مین فخشینا آن بهَهُما طفینً و کفرا. :1 تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۵ 


یعنی: علت کشتن آن پسر این بود که پدر و مادرش مومن بود اگر بزرگ می‌شد. کافر می‌شد» پدر و مادرش را نیز به طغیان و 
کفر می‌کشید» ظاهرا اگر این حقیقت روشن شود کشتن چنین پسری بصرفه او و پدر و مادرش است. 

عیاشی از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده: خضر ترسید که اگر آن پسر بزرگ و عاقل شود پدر و مادرش را به کفر دعوت 
کند و آنها از فرط محبت او را اجابت نمایند. 

المیز ان احتمال می‌دهد که «خشینا؛ به معنی تحدّر باشد» یعنی حذر کردیم از اينکه چنین باشد. طغیانا و کفرا؛ اگر مفعول «یرهقهما» 
باشد» معنی همان است که گفته شد. احتمال دارد که طغیانا و کفرا تمیز باشد یعنی آن پسر روی کفر و طغیان که خواهد داشت 
پدر و مادرش را به کفر در می کشد «خشینا» که متکلم مع الغیر است. افاده علم می‌کند» این صیغه ظاهرا برای آنست که دستور خدا 
در این کار با او بود و گر نه می گفت: «فخشیت». 

ام فارفنا آن کدلیما زتهما درا مته زکاء و آفدت تشما: 

یعنی با کشتن آن پسر خواستیم که به آن پدر و مادر» بهتر از آن پسر و مهربانتر از او را بدهد» در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه 
الشلام نقل شده: برای آن دو دختری متولد شد و از او پسری به دنیا آمد که به نبوت رسید 

«قال: انه ولدت لهما جاريةٌ فولدت غلاما فکان نبیا» 


در حدیث دیگری از آن حضرت آمده است: 
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«قال: فابدلهما جارية ولدت سبعین نبیا». 
منظور از + ز کاة؛ پاکی و ایمان است در مقابل «کفر و طغیان» که در آیه قبلی گذشت و غرض از أَفرب رما ظاهرا صله رحم 
خدمت به پدر و مادر است. به هر حال» این و آیه قبلی نشان می‌دهد که ایمان آن پدر و مادر سبب تفسیر حسن الحدیث. جع 
ص: ۲۵۶ 
عمل خضر بوده است تا آن دو مومن پسری پاک و مهربان داشته باشند. 
۲-و ما الجداژ فکان لْلاعین وتیعین فی الْمدینة و کان تسه کنر لهُما و کال أبومُما صالحاً اراد ریک آن تتلغا أشُکُهُما و 
بستخرجا کنرما رخعةٌ بن زبکک. 
یعنی علت تعمیر آن دیوار این بود که دیوار مال دو نفر یتیم از اهمل شهر بود» زیرا آن دیوار گنجی برای آنها بود» اگر دیوار تعمیر 
نمی‌شد. خراب می گردید کارگرانی که برای ساختن آن دیوار می آمدند» گنج را پیدا می‌کردند و می‌بردند ولی با مرمت منء آن 
دیوار تا بز رگ شدن آن دو یتیم خراب نمی‌شود. خودشان تعمیر می کنند و گنج خود را پیدا می کنند. در اینجا چند مطلب وجود 
دارد. 
اول: سبب اینکار نیک وکاری پدر آن دو پسر بوده و این می‌رساند که نیکو- کاری پدر در سعادت فرزندان موثر است امام صادق 
علیه الشرلام فرموده است: خدا به صالح بودن شخص. فرزندان او و فرزند فرزندان او را اصلاح می کند» او را در خانه‌هایش و در 
خانه‌های اطرافش حفظ می کند. پیوسته در حفظ خدا قرار می گیرند زیرا او پیش خدا محترم است. 
آن گاه امام علیه الترلام آن دو غلام را نقل فرمود و گفت و کات َبُومُما صاحاً آیا نمی‌بینی خدا پاداش نیک و کاری پدرشان را به 
آنها داد؟ (۱). 
در روایت دیگر از باقر امام صادق علیهما الشلام آمده است: 
قالا: بحفظ الاطفال باعمال آبائهم کما حفظ له الغلامین بصلاح ابیهما. 


دوم: در زمینه گنج که در آیه شریفه آمده است» روایاتی وارد شده است از 


)۱( 
عن اسحاق بن عمار قال سمعت ابا عبد الّه علیه الا یقول: ان اه لبصلح بصلاح الرجل المومن ولده و ولد ولده و بحفظه فی 
دويرته و دویرات حوله فلاء یزالون فی حفظ اللّه لکرامته علی الّه ثم ذ کر الغلامین فقال و کان ابوهما صالحا الم تر آن له شکر 

صلاح ابویهما لهما (عیاشی) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۷ 

جمله اینکه در تفسیر عیاشی از صفوان جمال نقل شده: از امام صادق علیه الشلام از قول خدا «و اما الجدار فکان لغلامین یتیمین فی 
المدینة و کان تحته کنز لهما» پرسیدم فرمود: 

بدان که آن طلا و نقره نبود» بلکه چهار کلمه بود: 

«انی انا الّه لا اله لا انا 

هر که به مرگ یقین کند دندانش نمی‌خندد. هر که بحساب یقین نماید قلبش فرحناک نمی‌شود هر که به قدر ایمان آورد جز 
پرورد گارش از کسی و از چیزی نمی‌ترسد. 

دروهانت بد کر ان تخر را ما له ماس کهآ پر دز کی وی وه زد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۲۱ از ۲۶۷ 
این احادیث در کتب اهل سنت نیز نقل شده است. 
این با روایت اول منافات ندارد زیرا مراد از حدیث اول آنست که منظور از گنج در هم و دینار نبوده است بلکه نظر به کلماتی 
است که در آن نوشته شده بود طبرسی رحمه الله در جمع ما بین آیه و روایات فرموده است گنج مالی بود که در آن علمی نوشته 


شده بود دب پس آن مال و علم پوده است. 
نکته‌ها 


مجمع البحرین کجا بوده است؟ 

می‌دانيم که موسی علیه الّر لام ابتدا در مصر زند گی می کرد سپس با بنی اسرائیل به صحرای سینا آمد و در آنجا بود تا از دنیا 
رفت. آن حضرت و هارون در صحرای سینا از دنیا رفتند و به سرزمین فلسطین وارد نشدند. نظر بنقشه امروزی» مجمع البحرین که 
موسی در آنجا با خضر ملاقات کرد؛ یکی از چهار محل می‌شود ولی هر چهار محل نسبت به صحرای سینا بسیار دور هستند حدود 
صدها فرسخ, بلکه بیشتر آن روز با نبودن وسائل مسافرت چطور موسی علیه ال لام توانسته است به آنجاها برود؟! تفسیر َحسن 
الحدیت ج ۶ ص: ۲۵۸ 

بهر حال اولین مجمع البحرین که می‌شود از آن نام برد باب المندب است. آنجا که دریای احمر به اقیانوس هند متصل می‌شود. ولی 
آن در انتهای شبه جزیره عربستان واقع شده و از صحرای سینا صدها فرسخ فاصله دارد. 

دوم تنگه هرمز آنجا که خلیج فارس به دریای عمان متصل می‌شود. آنجا نیز صدها فرسخ با صحرای سینا فاصله دارد. 

سوم: تنگه بسفر که در آنجا دریای سیاه به دریای مرمره اتصال پیدا می کند. 

چهارم: تنگه داردانل آنجا که دریای مرمره بدریای مدیترانه متصل می‌شوده این دو محل گر چه تا حدی نزدیکک هستند ولی باز 
بعید است که موسی علیه التلام به آنجاها رفته باشد زیرا با وسائل آن روز شاید ماهها طول می کشید. 

به نظر بعضی: آن تنگه جبل الطارق است آنجا که دریای مدیترانه به اقیانوس اطلس متصل می‌شود. این بسیار بعید است موسی علیه 
الترلام خضر را در اروپا پیدا کند علی هذا اگر مراد یکی از چهار محل فوق باشد باید گفت که آن حضرت در انتهای خشکیهای 
یکی از آنها با خضر ملاقات کرده است. 

احتمال دیگر آن است که این ملاقات در نزدیکیهای بندر عقبه اتفاق افتاده باشد و در آنجا دماغه‌ای بوده است که اکنون در اثر 
تغییرات زمین از بین رفته است و له العالم. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۹ 

[سوره الکهف (۱۸): آیات ۸۳ تا ۱۰۲] 

اشاره 

و بش کلونک عَنْ فی لقن قل نوا علیکم مه ذ کراً (۸۳ ان مَکت له فی لأض و یناه من کل شیء یا (۸۳) یم سَباً (۸۵) 
عثی للع تفرب امس و تما لوب فی ین عوقو و وجد جنما تماقا با رن قآ تب وان یل فیهع ح 
(ع۸) قال نا من طلم موف تب تم ثم برد الی ره ید یه عذاباً تکرا (۸۷) 


1 
تلم علی وم لم تجعل له من قونها سثرا )٩۰(‏ کذلک و قذ َحطنا بما ده بر ٩۱(‏ تم أَمْع سب )٩۲(‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۲ از ۲۶۷ 

یلع ین ات وعرت بل کونهما ما اه یکافوة هوق قول (6۲ الا با ۵ لت وج و عجوج موق فی 
لَرض هل تجعل لک رجا علی آن تجعل نا وب هم سا )٩۴(‏ الما مکی فیه یی خر قأجینونی با بقل بیتکم و یيَُغ رضم 
)٩۵(‏ آتونی یرادید علّی |ٍذا ساوی ین السَدَفین قال الفخوا عّی |ذا جعلهُ نار قال آونی فرع علیهقطرا )٩۶(‏ ما اشطاو آن 
یَظهَروهُ و ما استطاعوا له تفا )٩۷(‏ 
ال هذا رت ین وی اذا جاء ود وی له دکاء وکا وخ ی فا (6۸ و نا بغض هم بت یشوج فی بلض وخ فی 
شور جعفدامم جنعا 6٩‏ و عرضنا جهئع رتیل للکافرین عرضا (۱۰۰ لین کائث أعبنوم فی ام رن ذکری و کانوا لا 
تط فرن شا ۱ ۰ فخست الذین کفقوا آن شخ وا عادی د من ذونی أَولاء نا آغتذنا جهن للکافرین لا (۰۷ ۰( 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۶۰ 
۳- از تو از ذو القرنین می‌پرسند بگو: برای شما از او خبری خواهم خواند. 
۴- ما وی را در زمین تمکن دادیم و از همه چیز به او وسیله عطا کردیم 
۵- پس راهی را تعقیب کرد. 
۶- تا چون به مغرب آفتاب رسید. آن را دید که در چشمه گل آلودی فرو می‌رود و نزدیکک چشمه قومی یافت گفتیم: ای ذو 
القرنین یا عذاب میکنی و يا میانشان طریقه نیکویی پیش می گیری. 
۷- گفت: هر که ستم کرده است به زودی او را کیفر می‌دهيم سپس به سوی پرورد گارش بر می گردد و عذابی سختش می کند. 
۸- اما آنکه ایمان آورده و کار صالح کرده است برای او پاداش نیکی هست و از جانب خود کار آسانی به او امر می‌کنیم. 
۹- آن گاه راهی را تعقیب کرد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۱ 
۰- تا چون به مشرق آفتاب رسید آن را دید به قومی طلوع می کند که ایشان را جز آفتاب پوششی قرار نداده‌ایم. 
۱- چنین بود و ما از آنچه نزد وی بود خبر داشتیم. 
۲- سپس راهی را تعقیب کرد. 
۳- تا چون میان دو کوه رسید در نزدیک آنها قومی یافت که سخن نمی‌فهميدند. 
۴- گفتند: ای ذو القرنین یجوج و مأجوج در این سرزمین فساد می‌کنند آیا برای تو مزدی مقرر داریم که میان ما و آنها سدی بنا 
ی 
۵- ذو القرنین گفت: آنچه خدایم در آن بمن تمکن داده بهتر است مرا به نیرو کمک کنید تا میان شما و آنها حائلی بنا کنم. 
۶- قطعات آهن پیش من آرید تا چون میان دو دیواره را پر کرد» گفت: بدمید تا آن را بگداخت گفت: مس مذاب بیاورید تا بر 
روی آن بریزم. 
۷- در نتیجه. نتوانستند از آن بالا روند و نتوانستند آن را عقب زنند. 
۸- ذو القرنین گفت: این مرحمتی است از پرورد گارم پس چون وعده خدایم آید آن را متلاشی میکند .. 
9- در آن می گذاریم که گروهی در گروهی موج زنده به صور دمیده شود به طور کامل جمعشان کنیم. 
۰- آن روز جهنم را به طور کامل بر کافران نشان دهیم. 
۱- کسانی که دید گانشان از یاد من در پرده بوده و شنیدن نمی‌توانسته‌اند. 
۲- آیا کافران گمان کرده‌اند که جز من بند گان مرا سرپرست گیرند (و از عذاب من نجاتشان دهند) ما جهنم را برای کافران 
محل فرود آمدن آماده کرده‌ايم. 


کلمه‌ها 
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۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۳۲ از ۳۶۷ 


ذی القرنین: قرن (بر وزن عقل) بمعنی جمع کردن است «قرن البعیرین جمعهما فی حبل» یعنی دو شتر را با یک طناب بست و نیز به 
معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۲ 

شاخ آید مانند شاخ گاو و گوسفند و نیز بمعنی جماعتی است که در زمان واحد نزدیک به هم زند گی می‌کنند جمع آن قرون 
است به معنی زمان نیز آمده است «ذو القرنین» لقب آن پادشاه است. قرن ظاهرا در اینجا به معنی شاخ است یعنی صاحب دو شاخ 
که در نکته‌ها خواهد آمد. 

سیبا: سبب: وسیله. راغب گوید: ریسمانی است که از آن به درخت بالا می‌روند راه را نیز سبب گویند که وسیله رسیدن به مقصد 
تیگ 

حمثه: جماء: لجن سیاه بدبو» «طین اسود منتن» عین حمة: چشمه‌ای که در آن لجن سیاه هست و آبش سیاه دیده می‌شود. 

نکرا: نکر (بر وزن قفل): منکر و ناپسند. 

سترا: ستر (بر وزن فکر): پرده و پوشش و بر وزن عقل به معنی پوشاندن است. 

خبرا: خبر (بر وزن قفل): دانستن و علم. 

سد: سد: بستن و اصلاح کردن «سد الثلمة: اصلحها و وثقها» و نیز به معنی سد معروف و حایل میان دو چیز است. گویند: بضم اول 
سدی است که طبیعی و فعل خدا باشد و بفتح اول آنست که فعل انسان باشد کوه را نیز سد گویند که میان دو چیز سد و حائل 
است منظور از «سدین» در آیات. دو کوه است یأجوج: یأجوج و مأجوج: نام اقوامی است که شاید در مغولستان فعلی چین زند گی 
می کرده‌اند و در نکته‌ها خواهد آمد. فقط دو بار در قرآن مجید آمده است یکی در اینجاء دیگری در سوره انبیاء/ ۹۶. تفسیر حسن 
الحدیث ج۶ ص: ۲۶۳ 

ردما: ردم: سد اصل آن گرفتن شکاف با سنگ است «ردمت الثلمة: 

سدد تها). 

زبر: زبر (بضم اول و فتح دوم) پاره‌ها و تکه‌های آهن و مس مفرد آن زبره بر وزن حفره است. 

صدفین: صدف: ناحبه و جانب کوه. «ساوی بین الصدفین» مساوی و پر کرد بیان دو ناحیه کوه را. 

خرجا: گوید: آنچه از زمین داده می‌شود اسمش خراج و آنچه از مال داده می‌شود نامش خرج است. 

انفخوا: نفخ: دمیدن «انفخوا» بدمید. 

قطرا: قطر: مس سذاب «القطر: الخامس المذاب؛ افراغ: ریختن و خالی کردن ره قطراًبریزم بر آن مس ذوب شده را آن را تلع 
مذاب و آهن مذاب نیز گفته‌اند» علت این تسمیه آن که فلز با ذوب‌شدن متقاطر می گردد. 

نقبا: نقب: سوراخ کردن سوراخ وسیع؛ راهی که در کوه باشد. 

دکاء: دک (بر وزن عقل): کوبیدن. «دککت الشیء د کا» آن وقت گویند که بکوبی و با زمین یکسان کنی. دک و دکاء هر دو به 
معنی کوبیدن است» آن در آیه به معنای مفعول و کوبیده شده (مد ک وکث) است. 

عرضنا: عرض: نشان دادن و ظاهر شدن. «عرضنا»: نشان دادیم و ظاهر کردیم. 

غطاء: پرده. راغب گوید: غطاء مثل طبق و نحو آنست که روی چیزی گذاشته شود. چنان که غشاء مثل لباس و نحو آنست که روی 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۶۴ 

چیزی بگذارند. 


نزلا: نزل (بر وزن عنق): آنچه برای میهمان آماده شده است تا بر آن نازل شود راغب گوید: «النزل ما یعد للنازل من الزاد» آن در 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱ از ۲۶۷ 


آیه به معنی آماده شده پرای کفار است که جهنم و عذاب باشد. 

شرحها 

آیات شریفه در زمینه شرح حال مردی بنام ذو القرنین است که در اول سوره گفته شد: بهود به مش رکان مکه تعلیم دادند که از 
رسول خدا صلی اللّه علیه و آله پپرسند لفظ «بسئلونکك» صریح است که از حضرت ماجرای او را پرسیده‌اند. آنچه از آیات گذشته 
استفاده می‌شود چنین است: 

اول: ذو القرنین پادشاه قدرتمندی بود که خداوند به او تمکن و اسباب حکومت داده بود مک له فی الض و یناه ی کل شیم 
دوم: در ضمن آیات خواهيم گفت که ذو القرنین پیغمبر نبود ولی از آیات به دست می‌آید که یا با پیغمبری رابطه داشته و از او 
فرمان می گرفته و مانند طالوت از جانب پیامبر بنی اسرائیل منصوب گردید که در سوره بقره گذشت و یا مسائل شرعی را میدانست 
و یا خدا به او الهام می‌کرد. 

سوم: آیات شریفه حاکی است که ذو القرنین سه تا مسافرت داشته است یکی اينکه به طرف مغرب مملکت خود سفر کرده و به 
محلی رسیده که آب دریا در خشکی پیش رفته و در اثر کم عمق بودن, به واسطه لجن‌هاء سیاه دیده می‌شد بیننده فکر می کرد که 
آفتاب در دریا و در آب غروب می کند. 

ذو القرنین در آنجا گروهی از مردم را گویی که اهل شورش بودند گرفتار نموده بدکاران آنها را کیفر داده و نیکو کارانشان را 
آزاد کرده است» می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۵ 

فهمید که این سفر» لشکر کشی بوده تا فتنه برپا شده را بخواباند. 

سفر دیگرش به شرق کشور بوده و در آنجا بقومی رسیده است که از تمدن بقدری دور بودند» حتی خانه ساختن را نیز بلد 
نبوده‌اند» ذو القرنین هر معامله که با آنها کرده به دستور خدا کرده است. 

و در سفر سوم به شکافی میان دو کوه رسیده و در آنجا قومی دیده است که در مراحل اولیه زند گی می‌زیسته‌اند» آنها به ذو القرنین 
گفته‌اند: اقوام یأجوج و ماجوج که در پشت کوه‌ها ساکن هستند از این شکاف بر ما هجوم آورده و ما را غارت می کنند ما به تو 
مزدی می‌دهیم که این شکاف را ببندی تا این کوه‌ها سدی باشد میان ما و آنها. 

ذو القرنین گفته است: فقط با نیروی انسانی و وسائل به من کمک کنید. آن گاه شکاف میان دو کوه را با تکه‌هایی گرفته و با مس 
مذاب آهنها را به هم چسبانده و از آمدن یأجوج و ماجوج جلوگیری کرده است و فرموده: وقت آمدن وعده خدا این سد کوبیده 
خواهد شد مطلبی نیز در همین رابطه در آیات اخیر هست که ضمن تفسیر آیات خواهد آمد» اینها که گفته شد برای فهم آیات؛ 
مقدمه‌ای بود بقیه مطالب در نکته‌ها خواهد آمد ان شاء اللّه تعالی. 

۳و بشتلوتک عَن ذی امین قل انوا کم مه ذِکراً (صححترین قرآنها به خط مصطفی نظیف قدر اوغلی). 

و در مجمع البیان و در المعجم المفهرس «ساًتلوا؛ با اضافه الف نوشته شده است که بعد از واو جمع می آید. منظور از ذ کر خبر و 
قصه است. المیزان احتمال می‌دهد که ذکر به معنی قرآن است چنان که در بعضی از آیات آمده است یعنی «سأٌتلوا علیکم منه 
قرءانا» آبات بعدی بیان ذکر است. 

۴ مک له فیالْض و یناه من کل ش یب تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۶۶ 

آیه در مقام امتنان است که خدا فرماید: ما به او تمکن و قدرت دادیم و از هر چیزی وسیله‌ای در اختیارش گذاشتیم تا به مقاصد 


خود برسد مانند عقل. علم دین» قدرت جسم کثرت مال. لشکریان» حسن تدبیر و مانند آن (در المیزان). 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۳۵ از ۲۶۷ 
۵ و ۸۶- فاتبع یبا حتی |ذا بل مرب الشهس وَجدها تغرب فی عین حملة و وجَد عندها قوما قلنا یا ذا القزئین ما آن تعذب و ما 
آن تخد فیهم خشناً این دو آیه در بیان سفر اول ذو القرنین است و نشان می‌دهد که او در سفر مغرب به کنار دریایی رسیده که آب 
آن در اثر لجن‌ها سیاه دیده می‌شد و بیننده خیال می کرد که آفتاب در آن غروب می‌کند» این یک امر عادی است. ما اگر در کنار 
دریایی باشیم که در آن خشکی دیده نشود خواهیم دید که آفتاب در آب غروب می کند و از آن طلوع می‌کند. النهایه آنجا خلیج 
کم عمقی بوده که آب به واسطه لجن. سیاه دیده می‌شده است. در این زمینه در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
منظور از «سیبا» ظاهرا راه است فاَم سیب یعنی راهی را تعقیب کرد که همان راه مغرب بود در اینجا چند مطلب هست: 
اول: آیه نشان می‌دهد که ذو القرنین در این سفر لشکر کشی کرده و به گروهی مسلط شده است و بفکر بوده که با آنان چطور 
395 ۱ 0[ 
میگرفت که دا آن را به خود نسبت داد است؟ مان طالوت که از طرف پیب سای به تفسیرأحسن الحدیه ج*ه ص: ۳۶۷ 
حکومت منصوب بود یا منظور از قلنا یا رین الهام است چنان که خدا در و ین الیأَم وسی به مادر موسی الهام فرمود؟ 
سوم: محلی که آفتاب در آن غروب می کرد مانند چشمه بزرگی بود ظاهرا آنجا خلیج بوده است در نکته‌ها خواهد آمد. 
۷- قال ما من ظلم فسف نعَذبه نم برد ای ره قِعذبهُ عذابا نکر 
معلوم می‌شود که آنها هم یاغی بوده‌اند و هم مشرک و گناهکار که: ما در مقابل ظلم و طغیان به آنها کیفر می‌دهیم و چون از دنیا 
رفتند پیش خدایشان نیز مسئول خواهند بود «ثم یرد» نشان می‌دهد که کیفر قتل بوده است. به قرینه «من آمن» که در آیه بعدی 
خواهد آمد می‌توان ظلم را در اين آیه به ش رک و کفر معنی کرد و باید افساد و شورش را بر آن افزود که بسبب لشکر کشی ذو 
مرن یه ویو مت و 
رو اقا | آمن و عمل صاحاقلْ جزاء نی و سَقول له من آثرنا شرا 
یعنی در میان اینها آنکه اهل ایمان است و نیک وکاری کرده و شورش و فتنه بر پا نکرده است. او را پاداش نیکوبی هست و به او 
تکلیف سختی نخواهد شد. 
غرض از مل صالحاً شاید خواباندن فتنه و دعوت مردم به آرامش باشد که از بعضی مژمنین سر زده بود» «جزاء» می‌شود تمیز باشد 
و تقدیر آن «فله المثوبهٌ الحسنی جزاء» است. منظور از این جمله به احتمال قوی پاداش دنیوی است. یعنی به چنین اشخاص پاداش 
نیکویی از حیث کارشان خواهیم داد و نیز به آنها فرمان آسانی خواهیم داد» شاید منظور آنست که پٍ پس از تحقیق, فرمان خواهیم 
داد که آزاد شوند خلاصه آنکه باین گروه هم پاداش خواهیم داد و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۶۸ 
9 پاداش آخرت باشد و الله اعلم. 
-٩۱ -۹‏ ثم نیع یبا - عّی دبع مطلع لس وجیدها تلع علی قزم لم تج ل له ین ذونها سرا کذلک و فد آخطنا بما لد یه 


آیات سه گانه در بیان سفر دوم ذو القرنین است به نظر می‌آید که او به مشرق نیز لشک رکشی کرده باشد و در آنجا به اقوامی رسیده 
که در مراحل اولیه زندگی بوده و حتی از خانه ساختن نیز عاجز بوده‌اند. 

عیاشی از امام باقر علیه التلام در تفسیر لغ تجْعل له من دونها سثرا نقل کرده است که آن حضرت فرمود: 

«لم یعلموا صنعه الببوت». 

«دون» به معنی غیر است یعنی برای آنها جز آفتاب پوششی قرار نداده بودیم المیزان می گوید: اينکه خدا «لم نجعل» را به خود 


نسبت داده است معنایش آنست که آنها هنوز متوجه خانه ساختن و مانند آن نبوده‌اند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه +۱۳ از ۲۶۷ 
«کذلک» ظاهرا اشاره است به صدر آیه یعنی قضیه این چنین بود و قذ أطنا بما له ترا یعنی علم ما به آنچه در نزد ذو القرنین 
توق انحاظه داش شا ناد منطو آن ناشد که شه کرواو مره کل زیر رشاو با اعازه ما برد نی فلا با دا الق هن بیقر آنه 
گذشته ولی صرف اينکه گفته شود: ما به حال او و تدارکات و لشکریان او دانا بودیی چندان مفید فائده نیست و احتمال اول قویتر 


است. 


۳ 
2 
9 


۲و -٩۳‏ تم نیع سیب نی لذا بل ین این جع من ذونهما قما لا یکادون ون فا 
از این آیات» سفر سوم ذو القرنین شروع می‌شود الف و لام «السدین» برای عهد است یعنی سپس راه دیگری را در پیش گرفت تا 
مان آن دو کوه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۹ 

رسید. ظاهرا دو کوه بودن به واسطه آن شکاف معروف بود که اقوام وحشی از آنجا حمله می‌کردند رسیدن به میان دو کوه 
رسیدن به کنار همان گذر گاه و شکاف است. 

لا یْکادُون یفَْهُونَ توا ظاهرا اشاره به بدوی بودن و در مراحل اولیه زندگی بودن است که چیزی نمی‌فهمیدنده به نظر بعضی لغت 
آنها برای کسی مفهوم نبود در نتیجه لغت کسی را هم نمی‌دانستند ولی این بعید است زیرا با ذو القرنین صحبت کرده‌اند. 
۴-قالوا يا ذا لت ان وج و مأمجوج نیون فی الأض هل تجعل لک رجا علی آن تجعل بینا و بیتهم سا 

این آیه نشان می‌دهد که اقوام وحشی و مأجوج از همان گذرگاه هجوم کرده و آنها را غارت می کرده‌اند و اگر آن گذرگاه 
مسدود می‌شد. کوه‌ها مانع از آن بودند که آنها به حملات خود ادامه بدهند. لذا آن از ذو القرنین خواسته‌اند که به او مزد و پول 
بدهند تا در عوض حائلی بنا کند و آن گذرگاه را بگیرد. 

۵ قال ما مکی فیه ری یز قأحیئونی بر آجعل بیتکم و هم دم 

این آیه می گوید از شما مزد نمی‌خواهم با نیروی انسانی به من کمک کنید تا میان شما و آنها سد محکمی بسازم. از اين آیه و 
آیات بعدی روشن می‌شود که گفته است: به کارم مزدی نمی‌خواهم فقط با نیروی انسانی و وسائل به من کمک کنید مانند 
کار گران و آهن و مس مذاب. 

«مکنی» در اصل «مکنتی» است نون ادغام شده است یعنی: آنچه خدایم در آن از مال و وسعت به من تمکن و قدرت داده است از 
مزد شما بهتر است مرا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷۰ 

با نیرو یاری کنید. 

۶- آونی زیر دید عثی ذا ساوی ی لسن قال وا عثّی [ذا جع ناراقال آثونیأرغْ یه قطرا 

ادامه سخن ذو القرنین است که گفت: قطعه‌های آهن بیاورید» به دستور او به آن گذرگاه قطعه‌های آهن چیدند تا شکاف پر شد و 
با دو ناحیه کوه برابر گردید آن وقت فرمود در آن آتش بدهید وقتی که گداخته شد گفت: مس مذاب بیاورید تا بر آن بریزم و با 
ریختن مس مذاب قطعات آهن به هم چسبید و همه‌اش یک پارچه شد. 

۷- فَمَا اسشطاعوا آَنْ یَظَهَوهٌ و ما استَطاعوا له نف 

فاعل هر سه فعل یأجوج و مأجوج است یعنی نتوانستند از آن بالا روند و نیز نتوانستند آن را سوراخ کنند در نتیجه از هجوم آنان 
جل و گیری به عمل آمد «۱). 


۸- قال هذا رَخْمَهٌ من رَبّی فاذا جاء وَعْد ری جعَله د کاء و کان ود رَبی حقا. 


تصش 


ذو القرنین با این کلام هم از آینده سد خبر داده و هم از موحد بودن خودش که گفت: این سد رحمتی است از خدای من که به 
وسیله آن گروهی از شر بد کاران راحت شدند و چون وعده پرورد گار در آید آن را کوبیده و متلاشی کند و در تأکید این سخن 


۳ 
27 


فرموده است و کال وَغْد یی خما. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۲۶۷ 
مراد از وعده خدا یا وعده‌ای بود مخصوص به متلاشی شدن سد و با آمدن قیامت که همه کوه‌ها ریزریز خواهد شد. آیه خبر از 


آینده می‌دهد که علم آن 


(۱) اسطاع یسطیع همان استطاع یستطیع است که به علت ثقل کلمه می‌شود تاء آن را حذف کرد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۷۱ 

پیش خداست یعنی این سد و اين رحمت هم چنان می‌ماند تا وعده پرورد گار بياید و چون وعده پرورد گار بیاید جعلة 5 کاء . 

٩و‏ ۱۰۰- و ترکنا بعضهُم منز یوج فیعض وف فی الضُور فجمغناهمم جمعاً و عرضنا جهم زمیز للکافرین عزضا. 

این دو آیه تفصیل آمدن وعده خداست» ضمیر «هم) در دو محل ظاهرا راجع به عموم انسانها است. منظور از «ترکنا دست کشیدن 
و برداشتن نظم از میان مردم است که در آن صورت انسانها مانند موج دریا درهم می‌روند و گروهی بر گروهی همچون موح بالا 
روند. 

به هر حال اشاره به از بين رفتن نظم و هرج و مرج عجیبی است. در تعقیب این هرج و مرج نفخ صور دوم و زنده شدن مردمان 
خواهد بود و جهنم به طور کامل بر مردم عرضه خواهد گردید» نفخ صور اول در اینجا نقل نشده است چون نظر فقط به وضعی 
است که مردمان زنده‌اند و آن را می‌بینند. 

این دو آیه نظیر آیات: ی |ذا فحث یاوخ و مأنجوج و هم من کل عیدب ییون و اقتوب الغید ال قاذا هی شاضء أَبَصار 
ی وا يا وین قَذ نا فی ین هذابلْ کاظالهیی انیام/ ٩۷ ٩۶‏ است که آنهم از ملاحم و اخبار آینده می‌باشد. 
ی کانث آغيتهم فی غطاء عن ذکرٍی و کاوا لا بَشتطیکون فا 

وصف کافران در آیه گذشته است یعنی: جهنم بر کافران عرضه می‌شود که از یاد پرورد گار در پرده و در غفلت بوده‌اند و قدرت 
شنیدن کلمات حق را نداشتند. 

دو عامل مهم و بزرگک در هدایت انسان چشم و گوش او است که از راه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷۲ 

شنوایی و بینایی» جهان خارج به درون انسان وارد شده و به وسیله عقل» تحلیل و تجزیه می‌گردد» علت جهنمی بودن کفار آنست 
که چشمشان از دیدن آیات خدا در پرده است. «عن ذکری» نشان می‌دهد که آیات خدا را می‌بینند ولی به ایشان تذ کر نمی آورد» 
قدرت شتوایی تداشتن نو ههیخ طور انسته این عالت در اثر اعمال تاشانست ابشان ملکه گردیده است کذلک تضل الق قر 
شرف مراب غافر/ ۳۴ از امام صادق علیه ال لام نقل شده که ذکر را بولایت امیر الممنین علیه الّرلام تفسیر فرموده‌اند» آن از 
باب بیان مصداق است. 

۲-أفحست الذینَ روا آن یَخدُوا عبایی من ُونی أَولاء انا آعتذنا هتم للکافریی بر 

این آیه نتیجه گیری از سه آیه قبل است. منظور از عبادی همه معبودهای باطل است که بشر به آنها روی آورده و از خدا بریده 
است امثال ملائکه» جن و انسانهای پاک چنان که در المیزان فرموده است حتی اصنام و اوثان که در بعضی از آیات به آنها «عبد؛ 
اطلاق شده است: ار لین تَدعُون من دون ال با کم اعراف/ ۱۹۴ بنابه فرموده طبرسی در این کلام» محذوفی هست و 
تقدیر آن: «آن یتخذوا عبادی من دونی اولیاء بنصرونهم و یدفعون عقابی عنهم» یعنی آیا کافران گمان کرده‌اند که بند گان مرا برای 
خود سرپرست گیرند تا به آنها یاری کنند و از عقاب من مانعشان شوند؟ نه نمی‌توانند بلکه ما جهنم را برای کافران پذیرایی آماده 
کرده‌ايم و آنها به عذاب خواهند رفت مانند میهمان که با مائده و طعام نازل می‌شود. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۷۳ 
نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۸ از ۲۶۷ 


آیا ذو القرنین پیغمبر بود؟ 

بنا بر روایاتی که از اهل بیت علیهم الشلام نقل شده؛ ذو القرنین پیغمبر نبوده بلکه بنده‌ای از بند گان شایسته خدا بوده است. 

در تفسیر عیاشی از امیر الممنین علیه التّرلام نقل گردیده است: ذو القرنین نه نبی بود و نه رسول» بلکه بنده‌ای بود که خدا را 
دوست داشت. خدا نیز او را دوست داشت ... این روایت از ابو الطفیل و اصبغ بن نباته از علی علیه السّر لام و از ابو بصیر از حضرت 
باقر و از برید بن معاویه از حضرت باقر و صادق علیهما التدلام نقل گردیده است. این مطلب از طریق اهل سنّت نیز منقول است. به 
موجب بعضی از روایات او» پیغمبر بود در این زمینه به تفسیر عیاشی و تفسیر برهان رجوع شود. 

بقل ول اش ره تا با دا الب کی کذضیا بو از شاب موف اس ورام مانه اول انکه او از ساب مره 
حکومت مأذون بود و به دستور او عمل می کرد مانند طالوت که یک نفر پیغمبر او را به حکومت منصوب کرد و گفت: دستور خدا 
چنین است: و قال لغب لد هد بَعت کم طالوت مک بقره/ ۴۷ بنا بر تحقیقات ابو الکلام آزاد دانشمند هندی گویا دانیال 
یکی از انبیای بنی اسرائیل با او بوده باشد. 

دوم: اینکه مطالب حقه از جانب خدا به او الهام می‌شده است. مانند مادر موسی» ولی این بعید است. 

ذو القرنین و سد او: 

نا گفته نماند: روایات و اقوال مفسران درباره این شخص و سدی که ساخت و یأجوج و مأجوج به قدری پیچیده و مختلف است که 
نمی‌شود راه مشخصی از آنها به دست آورده و ارائه داد نگارنده تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۷۴ 

در اینجا تحقیقات ابو الکلام آزاد را به طور خلاصه خواهم آورد المیزان نیز آن را تا حدی مفصل نقل کرده است ولی علم حقیقی 
پیش خداست قبلا باید بدانیم که ذو القرنین اسکندر مقدونی نمی‌تواند باشد» زیرا ذو القرنین بنا بر تصریح قرآن مردی موحد و 
خداشناس و دارای مکارم اخلاق بوده است ولی اسکندر بنا به نقل تواریخ پادشاهی سفاک و ستمگر و بی‌دین و جاه طلب و عاری 
از توحید بوده است. 

به نظر بعضی» سد ذو القرنین همان دیوار معروف و تاریخی چنین است این سخن نیز نمی‌تواند درست باشد زیرا دیوار تاربخی 
چنین بین سالهای ۲۰۴ تا ۲۲۰ قبل از میلاد بعنی در عرض حدود بیست سال به فرمان «چنین شیء هوانک» امپراطور چین ساخته 
شد» این دیوار که از سنگ و آجر بنا شده ششصد و شصت و شش فرسخ یعنی حدود چهار هزار کیلومتر طول دارد و از محلی بنام 
«چان هایکوان» آغاز شده و در مرزهای «تبت» پایان می‌یابد. 

بلندی آن هفت متر و نیم و پهنای آن در همین حدود است. به طوری که بر روی آن شش نفر سوار پهلو به پهلو می‌تواند اسب 
تازی کند. این دیوار توانست سیزده قرن جلو تاخت و تاز اقوام وحشی را بگیرد؛ سرانجام در قرن ۱۳ میلادی چنگیز مغول از آن 
گذشت و بر سرزمین پهناور چین دست یافت. 

این دیوار نمی‌تواند سد معروف ذو القرنین باشد» زیرا آن سد میان دو کوه از آهن و مس ساخته شده بود. 

ابو الکلام آزاد دانشمند والا مقام هندی درباره ذو القرنین کتاب مستقلی نوشته و او را «کوروش» پادشاه معروف هخامنشی دانسته 


است. ما خلاصه کتاب ابو الکلام را برای کمک به روشن شدن آیات در اینجا می‌آوریم و علم واقعی آن را پیش خدا می‌دانيم «۱». 


(۱) بنا بر بعضی از تحقیقات. کوروش یک آدم سفاک و ستمکار بوده است. به هر حال نقل تحقیقات ابو الکلام به صورت یکث 
استمال صرف است. 


نفسیر آحسن الحدیث. جح ص! ۳۷۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۳۹ از ۲۶۷ 
حمله کورش بغرب ایران: 
کورش پس از رسیدن به پادشاهی با پادشاه «لیدی» که کرزوس نام داشت روبرو گردید. مورخین یونان عقیده دارند» که اول بار 
کرزوس دست به دشمنی زد و کوروش را مجبور به توسل به شمشیر نمود» کوروش در این جنگ پیروز شد. «لیدی» در آسیای 
صغیر موسوم به آناطولی (تر کیه امروز) قرار داشت» حکومت لیدی دست نشانده بونان بود» کوروش با مغلوبین طوری با بزر گواری 
رفتار نمود که مردم احساس نمی کردند که آتش جنگ به خانه آنها کشیده شده است. 
به نظر ابو الکلام این سفر که کوروش به غرب ایران کرده است همان است که در آیات قأْْع تا عئّی |ذا بل فرب الشمس 
وَجذها نرب فی ین حمنة ... آمده است اکنون اگر نقشه سواحل آسیای صغیر را برابر خود بگذاريم می‌بينيم که بیشتر ساحل به 
خلیج‌های کوچکك متهی می‌شود؛ مخصوصا در نواحی حدود «ازمیر» که دریا تقریبا صورت یک چشمه بزرگ به خود می‌گیرد 
می‌توان گفت: کوروش در این سفر به نقطه‌ای از سواحل دربای «اژه» نزدیک ازمیر می‌رسد و در آنجا متوجه می‌شود که دریا 
صورت چشمه‌ای به خود گرفته آب نیز از گل‌ولای ساحل تیره رنگ به نظر می‌رسد در حوالی غروب اگر کسی اینجا ایستاده باشد 
خواهد دید که قرص خورشید در آب محو می‌شود یعنی: «تغرب فی عین حمنهٌ؛. 
حمله بمشرق: 
حمله دوم کوروش متوجه مشرق شد. قبائل وحشی و عقب مانده «کید روسیا» و «باکتریا؛ که در نواحی مشرق سکونت داشتند سر به 
شورش برداشته بودند. کوروش ۱ به آنجا لشکر کشید مراد از آن» سرزمین «مکران» و «بلوچستان» فعلی است و 
«باکتره همان بلخ است و آیات تم میم تب ۳ عّی ذا بل مطلع امس و جّها نع علی قَْم تفسیر آحسن الحدیثه ج۶ ص: ۲۷۶ 
تجْعل هم من دُونها سثرا . 
راجع به این مسافرت است. 
حمله به شمال: 
حمله سوم کوروش به طرف شمال ایران صورت گرفته که برای اصلاح امر «ماد» لشکر کشی کرده است» سرزمین «ماد» در شمال 
پارس قرار داشت و حدود آن بکوههای شمال که متصل به دریای خزر و دریای سیاه می‌شوند می‌رسید. این نواحی بعدها به قفقاز 
و به اصطلاح پارسیان «کوه قاف» موسوم گشت کوهستان قفقاز فعلی در این سلسله کوه‌ها وجود دارد؛ در این حمله کورش به 
نزدیکک رودی رسید و در کنار آن اردو زد اقوام اين منطقه از دست قومی به نام «یجوج و مأجوج» به کوروش شکایت کردند. 
او دستور داد سدی آهنین در محلی که غارتگران از آن می گذشتند» ساختند و بدین وسیله از تاخت و تاز آنها جل و گیری شد اگر 
به نقشه نگاه کنیم آسیای غربی پائین دریای خزر وجود دارد و دریای سیاه بالای آن است و کوه‌های قفقاز نیز بین دو دریا در حکم 
یک دیوار طبیعی مرتفعی است. این کوه‌ها که صدها میل طول دارند مانع بزرگی از رخنه کردن از آن طرف به این طرف و 
بالعکس است. تنها یک تنگه در میان آنها قرار دارد که محل عبور اقوام یأجوج و مأجوج بود. کوروش با سد آهنین آن تنگه را 
مسدود نمود که غارتگران قدرت گذشتن و سوراخ کردن آن را نداشتند: فا اشطاعوا آَن یَظهَرُوةُ و ما اشتطاعوا له قب 
محل سد: 
این سد در محلی بین دریای خزر و دریای سیاه بنا شده و در تنگه میان کوه‌های قفقاز است این راه را امروز تنگه «داریال» 
می‌خوانند و در ناحیه «ولادی کی و کز» و تفلیس واقع شده است هم اکنون نیز بقایای دیوار آهنی در این نواحی هست. در سد ذو 
القرنین گفته می‌شود آهن بکار رفته و میان دو کوه نیز ساخته شده است. معبر داریال بین دو کوه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۳۷۷ 


بلند واقع شده و این سد نیز که آهن زیادی در آن دیده می‌شود در همین دزه وجود دارد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰ از ۲۶۷ 
یاجوج و ماجوج: 
اینها همان اقوامی است که در اروپا آنها را «میگر» و در آسیا «تاتار» نامیده‌اند» معلوم شده که در حدود ششصد سال قبل از میلاد 
یک دسته از آنان در سواحل دریای سیاه پراکنده شده و هنگام پائین آمدن از دامنه کوه‌های قفقان آسیای غربی را مورد هجوم 
قرار داده‌اند این نقطه در آن روز مغولستان نامیده می‌شد قبائتل کوچ نشین آن «منغول» يا مغول نامیده می‌شدند بنا به منابع چینی 
اصل کلمه منغول «منک و کک» یا «منچ وکك» بوده است و این با کلمه عبری مأجوج بسیار نزدیک می‌باشد. 
لقب ذو القرنین (صاحب دو شاخ) متخذ از خواب دانیال پیغمبر است که کوروش در خواب دید دارای دو شاخ است توضیح اینکه 
دانیال در خواب دید: قوچی در کنار رود ایستاده و دو شاخ بلند دارد. این دو شاخ یکی به طرف جلو و یکی پشت او خم شده بود 
و با دو شاخ خود شرق و غرب را شخم می کرد و هیچ حیوانی در مقابل او مقاومت نمی کرد» در همان حال دید یک بز کوهی از 
طرف مغرب در حالی که زمین را با شاخ خود می‌کند» پیش آمد و میان پیشانی این بز یکک شاخ بزرگ و عجیب پیدا بوده کم کم 
بز کوهی به قوج مزبور نزدیک شد و بر او تاخت. در این حمله دو شاخ قوج بشکست و از مقاومت عاجز ماند. 
فرشته‌ای به دانیال نازل شده و خواب او را به کوروش و اسکندر مقدونی تعبیر کرد یعنی قوچ دو شاخ کوروش پادشاه پارس و ماد 
و بز کوهی اسکندر بود که دولت و دودمان هخامنشی را برانداخت» کوروش همان بود که بابل را فتح کرد و قوم یهود را از 
اسارت نجات داد و اجازه داد که به فلسطین باز گردند تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۲۷۸ 
دانیال این خواب را در «شوشن» که ظاهرا همان «شوش» فعلی است دیده است. قبر دانیال اکنون در شهر شوش واقع است (تورات 
کقات دانبال باب هشتم). 
مجسمه کوروش: 
مجسمه سنگی کوروش که در نزدیکیهای استخر پایتخت قدیم ایران در حدود پنجاه میلی سواحل رودخانه «مرغاب» نصب شده 
بود. چون به وسیله خاور شناسان خطوط میخی آن خوانده شد. این مطلب را روشن نمود» مجسمه بقامت بشر عادی است. دو بال 
دارد مثل بالهای عقاب و در روی سر او دو شاخ به صورت شاخ قوج که از یک ريشه روئیده و به دو شاخ یکی رو به جلو و 
دیگری پشت آن رو به عقب است» مجسمه ثابت میکند که تصور ذو القرنین از خواب دانیال پیدا شده و مجسمه ساز از آن خواب 
پیروی کرده و چون کوروش بابل را فتح و بهود را از اسارت نجات داد. خواب دانیال مشهود شد رجوع شود به کتاب ابو الکلام. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۳۷۹ 
[سوره الکهف (۱۸): آیات ۱۰۳ تا ۱۱۰] 
اشاره 


ای شش که لا ی ی مایم ارات مها لد ی شم ی بر ۱ افیا یات ی ون 
قل هل نکم بالأخت رین آغمالا (۱۰۳) الذین ضل سم عيهُمُ فی الباء الذنیا و هم بخت ون أنَهُمْ بخیتنون صنْعا (۱۰۴) آولئک الذَین 
کفروا بآیات رهم و لقائه فحبطث أغمالهم فلا تقیم له یوم القیاة وَناً (۱۰۵) ذلک جراوْمم جهْمْ بما کقژوا و نحُذُوا آیاتی و 
رشلی هروا (۱۰۶) اد الْذِین منوا و عملوا الصَالحاتِ کانث لهُمْ چا ادوس تلا (۱۰۷) 

خالدین فیها لا یعون عَنها جولا (۱۰۸) قل لَز کانّ ابر متداداً لکلمات ربّی لد ابر بل آن نفد کلمات ری و لو جثنا بمثله مدا 
(۱۰۹) قَلْ اما آنا بش متلکم بوحی ی ما هکم له وا فمن کاٌ جوا لقاء ره قیمل عملا صالحا و لا بش رکک بعباَة ره 


اعدا (۱۱۰) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱ از ۲۶۷ 
۳-بگو آیا شما را خبر دهیم از آنها که به عمل زیانکارترند 
۴ همان کسانند که تلاششان در زندگی دنیا گم شده است و گمان می‌کنند که کار خوب انجام میدهند. 
۵- آنها کسانی هستند که به آیات خدا و ملاقات او کافر شده‌اند اعمالشان باطل شده است. روز قیامت برای آنها توزینی بپا 
۶- مطلب این است. کیفر آنها جهنم است که کافر شده‌اند و پیامبران و آیات مرا مسخره گرفته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ص: ۳۸۹۰ 
۷- کسانی که ایمان آورده و اعمال نیکو انجام داده‌اند بهشتهای و جای آنهاست. 
۸- در آنها پیوسته‌اند و از آنها انتقال یافتن نمی‌خواهند 
۹- بگو اگر دریا برای نوشتن کلمات پرورد گار من مر کب باشد دریا تمام می‌شود پیش از آنکه کلمات خدایم تمام شود گر 
چه نظیر آن را نیز کمک بیاوریم 
۰- بگو: من فقط بشری هستم مانند شما که به من وحی می‌شود حق این است که خدای شما خدای یگانه است هر که پاداش 
خدایی را امید دارد باید عمل شایسته کند و هیچکس را در عبادت پرورد گارش شریک نکند 


کلمه‌ها 


اخسرین: خسر: کم شدن. ضرر و زیان. خاسر: زیان دیده. اخسر: زیاندیده‌تر جمع آن اخسرون است. 

ضل: ضلالت: گمراهی. ضلالت کار بی‌نتیجه بودن آن است. 

صنعا: صنع (بضم اول): عمل و کار. طبرسی و راغب قید «جودت» را در آن آورده‌اند یعنی جودت فعل» شاید فرقش با فعل همان 
جودت و دقت و محکمی باشد. 

حبطت: حبط (بر وژن فلس): پوج شدن بی‌اثر شدن. 

وزن: وزن: سنجش و اندازه گیری» به معنی اعتبار و منزلت نیز آید» فیومی در مصباح گوید: «ما آقمت له وزنا» کنایه از اهمال و دور 
انداختن است. به نظر می‌آید آن در آیه به معنی توزین باشد چنان که خواهد آمد. 

هزو: هزوء هزء: مسخره کردن. آن در آیه به معنای مفعول «مهزوء به» است (مسخره شده). 

فردوس: باغی که در آن میوه و گل و ساثر اسباب لذات جمع است این قول تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۱ 

طبرسی است. در کشاف گوید: «الفردوس: هو البستان الواسع الجامع لاصناف الثمر؛ گفته‌اند در اصل لغت رومی است. ظاهرا مراد 
از آن وسعت نعمتهای بهشتی است نظیر جَناِ النعیم آن فقط دو بار در قرآن آمده است (مومنون/ ۱). 

( وم تا مان آ ماش اس (ق سر ۳۴ 

حولا: حول (بر وزن قول): تغیر و انفصال» این معنای اصلی آن است حول (بر وزن عنب): اسم فعل است به معنی انتقال. 

مداد: مر کب. از کشاف و جوامع الجامع به دست می‌آید که علت این تسمیه زیاد شدن وزن دوات به واسطه آنست. چون مد و مدد 
در اصل به معنی زیادت است «مدد»: کمک و آنچه باعث زیادت نیرو می‌شود. 

کلمات: منظور از کلمات موجودات است زیرا کلم به معنی زخم زدن و اثر گذاشتن است. موجودات آثار خدا هستند و شاید 
غا ای قشم اش که که کی وه متام ود عازن موس دا نا لول داحتا دا رن 


تنفد: نفاد؛ فانی شدن تمام شدن ,«النفاد: الفناء». 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۶۷ 


شش آیه اول در رابطه با آیه ان جعلنا ما علی الَْْض یه لها لِبَمُم هم من ععا در اول سوره و نیز در رابطه با اعمال 
مش رکان و بد کاران است یعنی: ما وسائل مادی در روی زمین را برای به وجود آمدن «احسن العمل» تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ص: ۲۸۲ 

قرار داده‌ايم اما مش رکان و بد کاران در اثر انحراف از راه خدا خرن آغمان شده‌اند» سعی و تلاش آنها در دنیا گم گشته و 
باطل شده است و در روز قیامت چیزی به دست نخواهند آورد» بر خلاف اهل ایمان و عمل که جنات الفردوس در اختیار آنها 
خواهد بود. 

آن وقت آیه قَل لو ان ابر ... در زمینه وسعت موجودات خداوندی است که رابطه‌اش با قبل و بعد چندان روشن نیست المیزان 
بعید نمی‌داند که مستقلا نازل شده باشد «۱». آخرین آیه. خاتمه سوره است که توحید و نبوت و معاد را بیان کرده و به عمل صالح 
دعوت می کند توحید یعنی الم ال واجذه نبوت: اما بر کم معاد: فنْ کات بجوا لقاء رنه 

۳ ۱۰۴ عل کم بالشترین عم الذین ضلْ سقیهم فی الا لا و هغ بخسبو لبون ما 

ظاهرا منظور از «سعی» کارهای نیک و مفید آنها در دنیاست ولی چون غرض خدایی نداشته‌اند آن کارها در مسیر زندگی پوچ و 
بی‌فایده می‌شود و در آخرت چیزی به دست آنها نخواهد رسید چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. البته در زندگی زود گذر از 
آنها بهره‌مند خواهند شد کل ثم هّلاء و عَولاء من عطاء ریک اسراء/ ۲۰ سعی و تلاش اگر در راه حق باشد» شخص را به سعادت 
می‌رساند ولی اگر در راه ضلالت باشد» آن تلاش» گم و بی‌اثر می‌شود و آن بیراهه رفتن سعی و تلاش است. 

از طرف دیگر: مشر کان و بد کاران و کفار در اثر جهالت از کارهای ناحق خود شادمان و مسرور هستند و چنین می‌پندارند که کار 
خوب انجام می‌دهند: «ننبلکم» خطاب به مشر کان است. علت آمدن «اخسرین» با اسم تفضیل آنست که آنها از 


(۱) نگارنده را در این زمینه سخنی هست که خواهد آمد 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۸۳ 

عمل اصلا فائده‌ای نخواهند برد بر خلاف خاسرین و زیانکاران که مقداری از رأس المال در دستشان می‌ماند. آمدن «اعمالا» به 
صیغه جمع شاید برای آنست که همه کارهایشان در پوچی و باطلند. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: ابن کّا از امیر الممنین علیه الشلام از اين آیه پرسید فرمود: آنها اهل کتابند» به خدایشان کافر شدند و 
در دین خویش بدعت گذاشتند لذا عملشان باطل شد. اهل نهروان از آنها دور نیستند: « 

قال اولئک اهل الکتاب کفروا بربهم و ابتدعوا فی دینهم فحبط اعمالهم و ما اهل النهر منهم ببعید 

! این حدیث و امثال آن از باب بیان مصداق است» مضمون آیه اعم می‌باشد. 

۵- آولنک لین وا بآیات وبهم و لقانه عبط أَغمالهم قلا لیم هم بزمالقاعة وزن. 

یه زاس و اس که رآ تاش ان کارت ها کار کاس تکار ترش و نما عرش 
حبط و بی‌اثر شدن اعمال نسبت به آخرت است درباره «حبط اعمال» «ذیل آیه ۲۱۷ سوره بقره به تفصیل سخن گفته‌ايم و در زمینه 
وتو فرزیت اسال دساف ی یو لور تنعل اه الب شوه اس رزن در ماما 
معنی توزین است یعنی چون اعمالشان پوج شده است لذا توزین و سنجیدنی برای اعمال آنها بر پا نخواهیم کرد. 

در تفسیر مجمع البیان از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل شده: روز قیامت مردی بزرگ و چاق می‌آید که بقدر بال پشه‌ای وزن 


ندارد « 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱6۲ از ۲۶۷ 


قال انه لیاتی الرجل العظیم السمین یوم القيامه لا یزن جناح بعوضة 

» زمخشری از ابو سعید خدری نقل کرده: گروهی در روز قیامت اعمال می‌آورند که در بزرگی مانند کوه‌های تهامه است و چون 
وزن کنند هیچ وزنی نخواهد داشت 

قال یاٌتی اناس باعمال تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۴ 

بومالقيامه هی عندهم فی العظم جبال تهامٌ فاذا وزنوها لم تزن شین 

این در اثر پوچ و باطل شدن است. ابو سعید اين سخن را قهرا از رسول خدا صلی ال علیه و آله باد گرفته است «نعوذ بالّه من حبط 
الاعمال». 

۶- ذلکك راهم جهن بما کفزوا و انخْذُوا آیانی و رْلی هروا 

لفظ «ذلک» اشاره به حبط اعمال است» تقدیر آن «الامر ذلک ...» است جمله راهم جهن کلام جدیدی است. بما کفژوا علت 
اهل جهنم بودن آنها است و انوا آیاتی ... در جای ادامه کفر و استمرار آنست و می‌شود بیان «کفرو» باشد. 

۷- اد لین وا ور عملوا السصَالحاتِ کانث له نات ادوس نز 

آیبه راجع به آخرت اهل ایمان است «آمنوا» در مقابل انکار نتسش ی را الصالحات در مقابل ات رین آغمان می‌باشد 
«نزل» به معنی آماده شده برای میهمان است» جنات پر تعمت محل. تژول و با آماده شده برای آنهاست: 

در مجمع البیان از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل شده: بهشت صد درجه است فاصله میان هر دو درجه مانند فاصله زمین و 
آسمان است» فردوس بالاترین آنست نهرهای چها رگانه بهشت از آن سرچشمه می گیرند» چون از خدا بهشت بخواهید فردوس را 
بخواهید 

«قال اجه مائهة درجة ما بین کل درجتین کما بین الشماء و الارض؛ الفردوس اعلاها؛ منها تفتجر انهار الجنْة الاربعة فاذا سألتم ال 
تعالی فاسالوه الفردوس). 

۸- خالدینّ فیها لا یعون نها حولا. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۸۵ 

بغی به معنای طلب و حول به معنای انتقال و تحوّل است یعنی در بهشت پیوسته هستند و نمی‌خواهند از آن به جای دیگری منتقل 
۳ 

این آیه از یک حقیقت بزرگی حاکی است و آن اينکه در زند گی دنیا اصلی به نام کهولت (آنتروپی) بر مادّه حاکم است یعنی 
مسأله پیری و کهولت و کهنه شدن به جهان طبیعت حاکم است» هر چیزی که به سر خود رها شود و امدادی از خارج به آن نرسد 
به طرف فرسودگی و کهنه شدن می‌رود امیال و خواهشهای نفسانی نیز چنین است. لذیذترین خوراکی که بشر به آن حسرت 
می‌بخورده اگر مدتی ذر اخیار از قزار ندهند عادت بیدا می کن وعط و لذت آولی از بن می رده ی مضیت وازده بر اسان 
مانند م رگ عزیزان به تدریج به کهولت می‌رود و از یاد فراموش می‌شود و گر نه انسان از بین خواهد رفت. 

ول در آخرشه اضار کهرلت و بر از ماه برداشعه می شرف غلی هذا کی که ملو‌تها سال در هشت مانده ات عافد ساعت 
اول نعمتها برای او لذیذ است. کهنه شدن» سیر شدن عادت کردن در بهشت نیست. لذا پس از میلیونها سال مایل ثمی‌شود که از 
اه ی کر ال بایان رنه مس و اه اک و ها رت شا لت فا 
ند جتین استت: 

۹-قل لو کاٌ ابر مداد یِکلماتِ ربّی لد خر قبل آن تلف کلماث رَبٌی و لو جننا بمثّله مدا 

نظیر افش آبه است آیه: و و أنْ مافی الأرض ین شجرة فلاع و البخر یله من بوده ره تخر ما فتدث کلماتٌ ال 1 ال عریژ 


حکیم لقمان/ ۲۷. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۶۷ 
این آبه می‌شود در رابطه با آن سه سوال نازل شده باشد که از آن حضرت سوال کرده‌اند یعنی شما از جریان اصحاب کهف و 
موسی و خضر و ذو القرنین تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۸۶ 
می‌پرسید حال آنکه آنها در مقابل معلومات خدا چیزی نيستند. 
ناگفته نماند: هر چیزی که به وجود می‌آید و هر واقعه‌ای که اتفاق می‌افتد» بعنوان اينکه دلیلی بر وجود خداست. می‌شود کلمه 
نامیده شود زیرا کلمه‌ایست دال بر وجود. ولی به نظر می‌آید که منظور از «کلمات» در آیه هر کلمه و کلهمی است که دلالت بر 
وجود و صفات و جلال و جمال خدا دارد. 
یعنی: اگر دریا م رکب باشد برای نوشتن کلمات خدا؛ درا تمام می‌شود ولی کلمات خدا تمام نمی‌شود و اگر مانند آن دریا را 
کمک بیاوریم باز دریا تمام میشود منظور بیان غیر قابل شمارش بودن کلمات خداست. لزومی ندارد بگونیم: کدام دریا و چگونه 
کوای شاه 
در تفسیر برهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده است: به تو خبر دهم که کلام خدا را آخر و غایتی نیست و آبدا منقطع نمی‌شود 
«اخب رکث آأَنٌ کلام له لیس له آخر و لا غایة و لا بنقطع ابداء 
بهر حال این آیه برای نگارنده مجهول مانده و له اعلم. 
۰ نما آنا بو متلکم پُوحی ای آما هکم له وا من کال بونجوا لقاءرّه لیفمل عَعلا صاحاً ولا بش رک ببادة رب 
آخدا 
این آخرین آیه سوره کهف است و می‌تواند تکمیل لک باق سک لا مجعلنا ما علی ال ٍض یه لها ... باشد یعنی خودت را 
هلاک مکن و به آنها بگو: من مانند شما بشری هستم با این فرق که به من این طور وحی می‌شود که ... 
بدانید که فقط یک معبود دارید. دیگر خدایان» باطل و غلطند؛ و هر کس می‌خواهد پاداش و بهشت خدا را دریابد باید کارهای 
شایسته انجام بدهد و فقط خدا را عبادت کند و احدی را به عبادت پرورد گار شریکک نکند. بدینسان تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ 
ص: ۲۸۷ 
مسأله نبوت توحید و معاد و کلید معاد که عمل صالح است در این آیه مطرح گردیده است و آنها را یک انسان نظیر انسانهای 
دیگر از جانب خداء القاء می‌کند و بیان می‌دارد در اینجا نقل چند روایت لازم است: 
۱- در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: هر که آخر سوره کهف را وقت خواب بخواند. در هر وقتی که 
بخواهد بیدار می‌شود. 
«قال ابو عبد ال علیه الّلام ما من احد بقراً آخر الکهف عند النوم الا تیقّظ فی الساعة التی برید» 
این روایت در صافی از کافی از آن حضرت نقل شده است. 
۲- در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه ات لام نقل شده: خدا فرماید: من بهترین شریکم هر که عمل کند برای من و غیر من» آن 
عمل برای آن کس است نه برای من 
له پقول انا خبر شریک من عمل لی و لغیری فهو لمن عمل له دونی؛. 
۳- زراره و حمران از امام باقر و امام صادق علیهما الّلام نقل کرده: هر گاه بنده‌ای برای رحمت خدا و آخرت عملی کند. سپس 
رضای کسی را در آن داخل نماید مشرکک می‌شود: 
قالوا لو أنْ عبدا عمل عملا بطلب فیه رحم له و الدار الاخرة ثم ادخل فیه رضا احد من الناس کان مش رکاه. 
۴- سماعة بن مهران گوید: از ابا عبد له علیه السلام از فَیعْمَل لا صالحاً و لا یش رکک بعباةة ره آَحداً پرسیدم؟ فرمود: عمل صالح 
معرفت امامان است و لا بش رکک بعباَة ره آَخداً تسلیم به علی بن ابی طالب علیه الترلام است که به خلافت او کسی را که خلافت 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۶۷ 
حق او یست و اهلثت ندارد شریک نکند: 
«قال العمل الصالح المعرفة بالائمةٌ و لا پش رک بعبادة ربّه آحدا» التسلیم لعلی لا پشرک معه فی الخلاف من لیس له ذلکک و لا هو من 
اهله» 
این روایت وعی استفاده از قرآن مجید است. 
۵- در المیزان از «درّ منشور» نقل شده که رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمودند: تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ال 
اگر بر ات من نازل نمی‌شد مگر خاتمه سوره کهف هر آینه برای آنها کافی بود 
«قال رسول الله صلی الله علیه و آله لو لم ینزل علی امقتی الا خاتمة سورة الکهف لکفتهم؛. 
در شب سه شنبه بیستم شوال ۱۳۰۲ مطابق ۹ ۰۱ تفسیر سوره کهف به پایان رسید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۹ 
سوره مریم 

اشاره 

در مکه نازل شده و نود و هشت آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره مریم چهل و چهارمین سوره است که بعد از سوره فاطر در مکه نازل شده. می‌شود گفت: در سالهای چهارم یا پنجم بعشت 
نازل شده است. در ترتیب فعلی قرآن» سوره نوزدهم می‌باشد. 

۲- عدد آیات آن نود و هشت است. بعضی نود و نه گفته‌اند. 

در تفسیر خازن عدد کلمات آن را هفتصد و هشتاد و عدد حروفش را سه هزار و هفتصد گفته است. 

۳- طبرسی قلّس الّه روحه فرموده است: سوره بالاتفاق مکی است» دیگران نیز بآن تصریح کرده‌اند محتوای آیات و مطالب آن» 
شاهد اين منّعاست همان علتی که درباره مکی بودن سوره‌ها گفته‌ايم در این سوره نیز موجود است. 

۴-علت تسمیه آن به «سوره مریم» آمدن ماجرای عجیب مریم و باردار شدنش به عیسی علیه الشلام در آن سوره است» تسمیه کل 
به اسم جزء. 

۵-به نظر می آید: غرض سوره ذکر نمونه‌هایی از انسانهای پاک و نمونه هایی از انسانهای ناپاک و سرمشق قرار دادن آن دو گروه 
است بدین طریق که در این سوره حالات ‏ زکریّا؛ بحیی» مریم» عیسی ابراهیم» موسی» اسماعیل تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: 
۳۹۰ 

صادق الوعد و ادریس در صورتهای بسیار عالی توحیدی بیان شده است» سپس به جریان اقوامی که در پی آنها آمده ولی زحمات 
آنها را به هدر داده‌اند اشاره رفته است و آن گاه مقداری از حالات مشر کان و انکار معاد به وسبله آنها به میان آمده و در آخر 
فرموده است فَانمایَموناة بلسانک لییشر به ای و در به قوما لا 

از همه اینها فهمیده می‌شود که شأن نزول بخصوصی در این سوره نبوده است بلکه خداوند حالات نیکان را بیان فرموده و به جریان 
بدکاران اشاره کرده و آن گاه گفته است: خواسته‌ايم با این آیات نیک وکاران را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی» علی هذا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۶ از ۲۶۷ 
وضع آن روز مقتضی نزول چنین سوره بوده است. 
در ضمن آیات و یو اسان آ (ذا ما مت لوف 2 عیا/ ۶۶ و قالوا اند امن ولدا/ ۸۸ و امثال آن نیز می‌تواند دخالتی در 
نزول آن داشته باشد. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۹۱ 
سور مریم مکية و اياتها ٩۸‏ نزلت بعد سورة فاطر 


[سوره مریم :)۱٩(‏ آیات ۱ تا ۱۵] 


اشاره 


بمال ازخن اژجم 

کیک تفت ریک ع 1 رکربّا (0) اد تاقض ره تاش عفا (۲) قال ریت امن هن الم منی و اشتعل ارس شیب وم 
أَکن بدعایک رب ما (۴) 

و یف العوالی من زرانی و کانت اترآتی عاقرا هب لی من دنک ولا (6۵ برئیی و برث من آل یَغقوب و اجعلهُ رب رضیّا (۶) 
با رکریا لا نبرک پْلام اسفه یبیل تجعل له من قبل ییا ( قال رب أنّی یکونْ ی غلام و کال اقرأتی عاقرا وق بت من 


و و و نی وق لک من یل و لع تک یت (ه) 


جِ 


نا لین 7 قال آینک آلا تکلم لاس ثلاث لیال سَویّا (۱۰ فخرج علی قَرمه ‏ من امخراب تَْحی ایهم آن بو ره و 


4 7 ۳ صیّا (۱۷ و عنانً ین لد و رکه و کا تا (۱۳) و با بالِنه و لَغ بکن عبارً 


و لام له ی ولد و یرم یوت و ریبعت عیّا (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۹۲ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- کاف. های یای عین» صاد. 

۲- این کلام» یاد رحمت خداست به بنده‌اش ‏ زکریا. 

۳- وقتی که در خلوت خدای خویش را ندا کرد 

۴- گفت. پرورد گارا استخوانهای من ناتوان گردیده و سپیدی موهای سرم شعله کشیده و من با خواندن تو از رسیدن به خواسته‌هایم 
محروم نبوده‌ام 

۵- من نسبت به بعد از مررگم از عموزاده‌هایم بیمنا کم زنم نیز از اول عقیم بوده است برای من فرزندی کرامت فرما. 
۶ که از من و از آل یعقوب (از طرف مادر) ارث ببرد و او را پسندیده گردان 

۷- (خطاب آمد): ای زکریا ما بتو فرزندی را که نام او یحیی است مژده می‌دهیم که تا حال کسی را چنین نامی نداده‌ايم 
۸ زنم عقیم بوده است و خودم به کمال پیری رسیده‌ام 

۹4 خفشته. کفی: کار همین است. خدایت فرمود. این بر من آسان است؛ تو را که چیزی نبودی از یی پیش آفریده‌ام 

۰- گفت خدایا علامتی برای من قرار بده» خدا فرمود: علامت آنست که سه شب تکلم نتوانی کرد 


۱- زکریا از محراب خارج شد و به قوم خود اشاره کرد که صبح و عصر خدا را تسبیح کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶۷ از ۲۶۷ 
۲- ای یحبی تورات را محکم بگیر و باو در کود کی معرفت معارف دینی عطا کردیم 
۳- و عطوفتی از جانب خویش و زیادت عطوفت دادیم و او متقی بود. 
۴- به پدر و مادرش نیک و کار بود و ستمگر نافرمان نبود تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۲۹۳ 


۵- سلام بر اوه روزی که به دنیا آمد و روزی که می‌میرد و روزی که زنده و مبعوث می‌شود. 
کلمه‌ها 


کهیعص: این کلمه از پنج حرف تلفیق شده است. بنا بر آنچه در اول سوره اعراف گفته‌ايم: درصد این پنج حرف نسبت به حروف 
این سوره از درصد آنها در تمام سوره‌های قرآن بیشتر است» در نکته‌ها در این باره سخن خواهیم گفت. 

زکریا: از انبیاء بنی اسرائیل است. نام مبار کش هفت بار در قرآن مجید آمده است. مقداری از حالاعت او در سوره آل عمران 
گذشت. مقداری نیز در اینجا آمده است. 

وهن: وهن ضعف و ناتوانی. راغب گوید: آن ضعفی است در خلقت يا در اخلاق. در اینجا مراد معنای اوّلی است. 

اشتعل: شعل: افروخته شدن آتش. شعله: فتیله مشتعل. اشتعال رأس تشبیه است به اشتعال آتش در رنگ. منظور آنست که سفیدی 
مویم از میان سیاهی آن مانند آتش شعله کشید. و بر سیاهی غلبه کرد. 

طبرسی از زجاج نقل می کند: چون سفیدی موی سر از حد گذشت گویند: «اشتعل رأس فلان». 

شیبا: شیب (بفتح- ش): سفید شدن موی «شاب الرجل شیبا: ایض شعره»؛ آن در آیه تمیز و در حقیقت فاعل «اشتعل» است یعنی 
سفیدی موی در سرم شعله کشید. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۹۴ 

شقی: شقوه و شقاوت: بدبختی. شقی: بدبخت. شقاوت عدم قابلیت رحمت است که از عصیان و عدم ایمان به وجود می‌آید. منظور 
از آن در آیه محرومیّت از اجابت است. 

موالی: ولی بر وزن عقل در اصل به معنی نزدیکی است. در مجمع البیان فرموده: عموزاده را می‌گویند که در نسب بانسان نزدیکك 
است مراد از موالی در آیه عموزاده‌ها است چنان که خواهد آمد. 

عاقر: عقر: بریدن. عاقر: زن عقیم و مرد عقیم. عاقر فقط سه بار در قرآن مجید آمده و همه درباره زن ‏ زکریّا است. 

راغب در وجه این تسمیه فرموده است. گویی زن نطفه مرد را عقر و قطع می کند. 

توافت گیل مت رای شوه اقب مخ مریم ات ریا زاس فا ال کف او 

سمی: همنام. به معنی همتا نیز آید مثل هل تلم له سَمیّا مریم/ ۶۵. 

عتیا: عتو (به ضم اول و دوم): تجاوز و نافرمانی «عتیا» را در آیه «به کسر و ضم عین» خوانده‌اند. آن در هر دو صورت به معنی 
فرتوت و پیر کامل است «عتا الشیخ عتیا: کبر و ولق». 

طبرسی خشک شدن وجود در اثر طول زمان گفته است. 

هین: هون (به فتح اول): آسانی. «هین): 9 

سویا: سوق در آیه به معنی صحیح و سالم است» آن در اصل» چیزی است که از افراط و تفریط به دور باشد مثل الصَراط الّویَ 
طه / ۱۳۵. 

اوحی: وحی: در اصل به معنی اشاره سریع است «اوحی»: اشاره تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۹۵ 

کرد. 

بکرة: بکرة: اول روز «عشیّ»: از اول ظهر تا غروب آفتاب. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸ از ۲۶۷ 
حنانا: حنان: مهربانی «حنانک يا رب» یعنی مهربانی تو را می‌خواهيم ای رب. 
زکاة: ابن اثیر در نهایه گفته است: ‏ زکا؛ بر عين و معنی هر دو اطلاق می‌شود. آن در آیه مصدر و به معنی پاکی با نموٌ است. 
برا: ب: نیک و کار. بر در اصل به معنی خشکی است. خشکی توآم با وسعت است لذا به خوبی وسیع بر (بکسر باء) و به بسیار نیک و کار 
بر (بفتح باء) گفته‌اند (قاموس قرآن). 
در انسان معنای قهر و تحمیل احذ شده و در خدا معنای اصلاح. 


عصیا: عصیان: نافرمانی. «عصی عصیانا: خرج عن الصاعة» عصی (بر وزن شریف) نافرمان. 
شرحها 


در این آیات دو ماجرای از دو موخد و دو پیغمبر یاد شده است. اوّلی زکریّا علیه السرلام که در وقت پیری از خدا فرزندی خواست» 
خدا دعای او را اجابت فرمود با آنکه خودش پیر و زنش نازا بوده زکریّا پرورد گارش را ندا کرد که خدایا پیر شده‌ام ولی مرا عادت 
داده‌ای که خواسته‌هايم را بدهی و مورد عنایتم قرار دهی» می‌خواهم به من پسری پسندیده عطا فرمایی که هم از من و هم از آل 
یعقوب ارث ببرد؛ می‌ترسم عمو زاده‌ها آنچه دارم در راه حرام مصرف کنند و یا برای تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۹۶ 

من جانشینان بدی باشند ملائکه او را ندا کردند که دعایت مستجاب شد. خدا پسری که نامش بحیی است بر تو عنایت خواهد 
کرد با تعتجب گفت. چطور؟! با آنکه خودم خشک شده‌ام» زنم نیز از اول نازا بوده است؟ فرشته جواب داد. 

قضیه همین است. تو چیزی نبودی خدا به وجودت آورد می‌تواند در پیری پسری عنایتت فرماید. 

زکریّا گفت: خدایا آیتی برایم بنما؛ خطاب رسید: زبانت سه روز بی- آنکه ناقص شوی از سخن گفتن باز خواهد ماند. چون چنین 
شد. به مردم اشاره کرد که صبح و شام خدا را تسبیح گویند. 

دوم: یحبی علیه الترلام که در کودکی نبوّت به او عطا گردید و نیز عطوفت و پاکی نصیبش شد. اهل تقوی و نیکو کار بود؛ مورد 
سلامت خدا گردید. 

!و ۲- کهیعص کر مت زبک عبَه زکربّا 

راجع به حروف مقطعه رجوع شود به اّل سوره اعراف؛ روایتی هم در نکته‌ها خواهد آمد. مراد از رحمت. استجابت دعای زکریّا 
است «ذکر» تقدیرش «هذا ذکر ...» است. «عبد» مفعول رحمت است یعنی: اينکه می‌گوئیم بیان رحمت خدای تو است به بنده‌اش 
زکریا. او از انبیاء بنی اسرائیل و از اولاد هارون برادر موسی علیه الّلام بود (مجمع البیان): 

۳و ۴- اد نادی ی ندام فا قال رب نی وعن العظم نی و ال اراس میا و تم آکن بذعالک وب شفّ 

نا گفته نماند: ماجرای ز کریّا در سوره آل عمران آیه ۳۸- ۴۱ آمده است مطالعه آن برای فهم این آیات کمک می‌کند اد نادی ... 
بیان رحمت در آیه سابق است. از سوره آل عمران فهمیده می‌شود که دعای زکریّا بعد از دیدن معجزه در نزد حضرت مریم بوده 
است چنان که فرموده: کلما دَل لها رکریّا تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۲۹۷ 

المعراب وَجد عندها رژقاقال يا میم آنی لکك هذا قالث هو ین عند ال .. 

نالک دعا زکریّا رب قال رب عب لی من دنک دی مه 

از نتداء فا معلوم می‌شود که خدا را با صدا خوانده است که ندا» خواندن با صدا است ولی در محل خلوت و خالی از مردم بوده 
است یعنی: نداء در خفا بوده است. بقیّه آیه و قسمتی از آیه بعدی مقدمه دعا است تا بعدا اصل خواسته را بخواهد» آمدن «رب» در 


دو مورد برای استرحام است «العظم» اسم جنس و شامل همه استخوانهاست یعنی قوای بدنم ضعیف گردیده و سفیدی سرم از 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶٩‏ از ۲۶۷ 
سیاهی آن بیشتر شده است. 
باء در «بدعائکك» بمعنی سبب است یعنی: من در گذشته به سبب خواندن تو از اجابت محروم نشده‌ام مرا عادت داده‌ای که دعایم 
را اجابت فرمایی این دفعه امیدوارم که اجابت فرمایی. 
۵و ۶-و ای حفث الموالی من ورائی و کانت ارأتی عاقرا هب لی من دنک ولا یی و یرت من آل یوب و ال زب رضیّا 
زکریّا در این آیه از خداوند برای خود فرزندی می‌خواهد و در خواستن آن استدلال می‌ کند که خدایا عموها و عموزادگان من 
کسانی نیستند که من به آنها اطمینان کنم و جای فرزند را پر کنند وانگهی زن من عقیم است پس از جانب خود و با قدرتی که 
داری فرزندی بمن عنایت کن که اموال و وسائل زند گی مرا به ارث ببرد و از جانب مادرش که از آل یعقوب است نیز ارث ببرد و 
او را فرزندی که پیش تو پسندیده است قرار بده. در تکمیل این آیه چند مطلب هست: 
اوّل در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده: مراد از «موالی» عموها و عموزاده‌ها هستند. علی هذا منظورش آن بود 
که آنها وارنش تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۹۸ 
نشوند و خلادصه نظرش این بوده که بلاعقب نباشد چنان که در جای دیگر آمده است: و رکریّا اد نادی ره رب لا نی فودا و 
آنت کیز اْوارئین انباء/ ۸٩‏ ۱ 
دوّم: منظور از «ولیا؛ فرزندی است که وارث باشد که فرزند» ولی انسان در ارث است. در سوره آل عمران فرموده: قال رَب هب لی 
ان در هالک سمیغ الدْعاء/ ۳۸ لفظ «لدنک» در هر دو محلٌ حاکی است که صاحب فرزند شدن از طریق عادی میثیر 
نبوده است» چون خودش پیر و زنش عقیم بود. 
سوّم: منظور از یی و یرت من آل قوب ارث اموال است نه نبوت زیرا ظهور ارث در اموال است وانگهی ز کرتا می‌گوید و ای 
تعل ال والن من فراتی انش مي‌وساند که آو فش فرسیده شانه و کاشانه را غموزاده‌ها ردو اگر مراد شوت باشه خایی به ایخ 
استدلال. تیست: 
از طرف دیگر تبقت موروثی نیست که زکریا از دا بخواهد بلکه به حکم ال عم خی بَجْعرلْ رساة انعام/ ۱۲۴ هر کس که 
قابلیت داشته باشد» خدا نبت را به او می‌دهد. 
عذه‌ای اصرار دارند به اينکه مراد از «یرثنی» ارث بردن نبوّت است و خواسته‌اند با آن» روایتی را که از ابو بکر نقل شده 
نحن معاشر الانبیاء لا تورث ما ترکناه صدقةٌ 
تصحیح کنند» این روایت بر خلاف قرآن و سنت قطعیّه است و شیعه آن را قبول ندارد» طالبان تفصیل به المیزان و الغدیر و امثال آن 
رجوع نمایند. 
چهارم: منظور از آل یَعقو گویند یعقوب بن اسحق بن ابراهیم است که زکرترا خواهر مریم را به زنی گرفته بود و نسب او به 
یعقوب بن ماتان است که برادر عمران بن ماتان و عمران پدر مریم بود. به هر حال منظور آنست که تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ص: ۲۹۹ 
فرزندش از طرف پدر و مادر هر دو ارث برد. 
پنجم در المیزان فرموده است: قصد اوّلی زکریّاه طلب فرزند بو ری و یرت من آل يغَْوب برای آنست که بفهماند: مراد از «ولیا 
فرژند اس هه دیگرن 
۷- يا زکریا ان مرک بغلام اسف خبی لغ تجْعل له من قبل ییا 
سوه ال غمزان معازممی هروه که ملهکه از ز) اب کرخه و ان مزده زا دادن 
اه الملایکة و هو قایم بُصلی فی المخراب أدْ له ینک پیشبی ... 
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آل عمران ۳۹ این مژده. حکایت دارد که فرزند» پسر خواهد بود و خدا نامش را بحبی معین کرده است و تا آن روز کسی چنین 
نامی نداشته است. المیزان بعید نمی‌داند که مراد از «سمتا» همتا باشد یعنی تا به حال کسی همتای او نشده است مانند و انا 
کم یا و مَیداً و حضوراً و مانند آن» عیسی نیز دارای اين اوصاف است ولی او بعد از بحیی به دنیا آمده است. 

فان وت ان تکر ی ال و کانت اف آير عاقرا و فد بت من الکبر عیّ. 

زکرتا در اینجا از دو جهت تعجب می کند اوّل اينکه زنش از اوّل عقیم بوده است. دوم خودش بکلّی فرتوت شده بود و قدرت 
سین گرفن رن را نتاشته لا کنته ات «چطور فرزندی خواهم داشت؟!» ۹- کذلک قال ریک هو عَلع مین و مد لک من 
بل ول تک یا 

فرشته از جانب خدا جواب می‌دهد که کار چنین است و این فرزند به دنیا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۰ 

خواهد آمد. خدایت فرمود: این کار بر من آسان است به دلیل آنکه تو را قبلا آفریده با آنکه چیز معتنی نبودی. 

کر ترا دن خاش ام ند آیته سول لا ال ما شا کر هر ان مر دی ای سا هش رت ور اراد تاه 
یعنی: خلقت تو از مواد بیجان هم تعجب آور است ولی خدا آفریده است. فرزند را هم عطا خواهد فرمود: 

۰-قال رب ال یی یه قال آیتک آ کلم لاس ثلات لیا و 

در این آیه» زکریّا از خداوند می‌خواهد برای اين امر علامتی قرار بدهدء خدا جواب می‌دهد که علامت اینکار قدرت تکلم سه روز 
از تو سلب می- شود و سخن نتوانی گفت. اما نقصی بر وجود تو عارض نمی‌شود علی هذا «سویاه حال است از فاعل «تکلم»» یعنی 
در حالی که صحیح و سالم هستی قدرت تکلم از تو گرفته می‌شود. 

این سخن در سوره آل عمران چنین آمده است: قال رَبْ امجعل لی یه قال ینک لا تکلم لاس لاه یام رفزا/ ۴۱ 
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آیا زکریا علامت را برای آن می‌خواست که بداند اين ندا از جانب فرشته است نه شیطان یا می‌خواست با آن باردار شدن زنش را 
بک نان 

در تفسیر عیاشی ذیل آیه ۴۱ از آل عمران از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

چون زکرتا از خدا خواست که به وی فرزندی عطا فرماید» ملانکه مژده بحبی را به او داند زکریا خواست بداند که این ندا از 
طرف خداست. خدا وحی فرمود که نشانه خدایی بودن این ندا آنست که سه روز زبانت از تکلم عاجز خواهد ماند. چون از تکلم 
عاجز شد دانست که کسی جز خدا قدرت سلب تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۱ 

تکلم ندارد پس این ندا از خداست. 

المیزان این وجه را قبول کرده و از اينکه چرا پیامبر خدا در اول نتوانست خدایی بودن آن را تشخیص بدهد. جواب داده است» موْید 
این سخن آنست که در آیه بعدی بلافاصله آمده است: فخرَح علی قَزمه من المخراب فان لیم ... اين نشان می‌دهد که بشارت 
و بند آمدن زبانش همه در همان محراب بوده است» و اگر علامت حامله شدن زنش بود. اقلا بعد از یک ماه زبانش مسلوب التکلم 
مین ی 

در مجمع البیان از امام باقر علیه اللام نقل شده: میان بشارت و ولادت یحیی پنج سال فاصله بود. 

ولی طبرسی رحمه له تعالی آن را علامت حامله شدن زنش دانسته است: 

۱- فْخرَج علی قزمه م ین المخراب قحی (لیهع نم سیخوا یکره و عم 

منظور از «اوحی» اشاره کردن است. یعنی زبانش از سخن گفتن باز ماند و از معبد خارج شد و به قوم خود اشاره کرد که خدا را 
تسبیح کنند» این «فاوحی» در جای «رمزا» در آل عمران است. 


به نظر می آید: مردم با او نماز صبح و عصر می‌خواندند و ٍ پس از بند آمدن زبانش اشاره کرده که خودتان نماز بخوانید» طبرسی ا 1 
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را از ابن جریح نقل کرده است. 
۲- یا یی ذ الکتاب بقَرّ و یناه اْخکم صا 3 
ی 


بود. غرض از گرفتن با قوّت ظاهرا دانستن و عمل کردن به آنست. این تعبیر در آیات دیگر نیز آمده تفسیر حسن الحدیث ج۶ 


خی ۴۳۲۲ 
است: وا ما آتیناکم بر زوا ما فیهبقر/ ۶۳ مراد از حکم چنان که در المیزان فرموده: وی ی باب را 
(و شریعتها) است زیرا در آیات: و لد آتینا یّتی |شرائیل الکتاب و الخکم و ال جاثبه/ ۰۱۶ ولیک این ینام الکتاب و الک 


و ال انعام/ ۸٩‏ حکم از نبّت جداء ذکر شده است طبرسی رحمه ال آنتوا از این شا توت تفن کرده‌است. 

ناگفته نماند: جمله یا بشیی مد الکتاب راجع به نبوت و وقت بزرگی شدن او است و آتيناة کم یا خبر از دوران کود کی او 
تدای هروا ۱ مقر سرا ماه اند فا نوی کدی تکسا قب نها آمد: 

۳-و انا من دنا و اه و کان تَقّا. 

این آیه و دو آیه بعدی در بیان و اجعَلةٌ رب رَضهّا است که در آیات قبلی گذشت این اوصاف نشان می‌دهد که او پیش خدا مرضی 
بت بود: 

«حنانا ز کوتا؛ عطف هستند به «الحکم» در آیه قبلی» یعنی به او در کودکی معرفت دادیم و از جانب خود عطوفت و زیادت دادیم. 
کلمه «من لدنا» نشان می‌دهد که حنان از عطوفتهای متعارف نبود» آن ممکن است از جانب خدا باشد نسبت به بحیی در زمینه توخجه 
و عنایت به او در کارهایش. 

از حضرت باقر علیه الترلام نقل شده که مراد تحن و عنایت خداست به بحبی؛ گفتند: آن تا چه حد بود؟ فرمود: چون بحیی 
می گفت: یا رب خدا می‌فرمود: 

یک یا یحیی ۸۱۰ این دلیل مرضی عند اللّه بودن است. 

و شاید منظور. حنان و انجذابی باشد از او نسبت به خداء در هر حال این 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۳ 

عطوفت و انجذاب به حکم « زکاة» در نموّ و زیادت بود زیادت و نموْ روحی (از المیزان). در عین حال. او مثقی و تقوی کار بود و 
از گناهان اجتناب می‌ورزید. 

۴-و بر وله ول یکن جرا عصیا 

.عطف است بر «تقٍا» یعنی «و کان برا بوالدیه» این اوصاف بیان می‌کند که او نسبت به خدایش متقی و نسبت به پدر و مادرش 
نیک و کار بوده و نسبت به مردم ستمکار و مستکبر نبود بلکه خبر خواه و ارشاد کننده و مهربان بود «عصیا؛ صفت جبار است یعنی: 
۵-و لام علیه یم ولد و یوم یو و یَْمبَعت عیا 

.سللام به معنی ایمنی و بی آسیب و سلامت است از هر چیزی که مانع سعادت و موجب وحشت و ناراحتی باشد. یعنی ایمنی و 
سلامت هست برای او از هر مکروه. روزی که به دنیا آمد و روزی که خواهد مرد و روزی که زنده مبعوث می‌شود در هر یکک از 


این سه روز» انسان به عالمی از عوالم وارد می‌شود. ماضی آمدن «ولد» و مضارع آمدن دو فعل دیگر؛ برای مجشم کردن زمان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۶۷ 
حیات او است. 
گوبند «حباهتأ کید دییعث» است و گوبند: اشاره است به آنکه بحیی شهید خواهد شد که به حکم بل أَخباء عد رهم یرون شهداء 
زنده هستند علی هذا «حنا» حال است از ناب فاعل «یبعت». 
در عیون اخبار الرضا از امام رضا علیه الشلام نقل شده: انسان در سه موطن ترس او بیشتر می‌شود» روز ولادت که از شکم مادر 
خارج شده و دنیا را می‌بیند روز مرگ که می‌میرد. آخرت و اهل آخرت را می‌بیند و روزی که مبعوث می‌شود قانونهایی می‌بیند 
که در دنیا ندیده بود» خداوند در این مواطن به یحیی سلام تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۴ 
فرموده و ترس او را ایمنی بخشيده است آن گاه امام آیه را تلاوت فرمود و فرمود: 


عیسی در این مواطن به خود سلام گفته است» آن گاه آیه آینده را تلاوت فرمود «۱». 
نکته‌ها 


روایاتی در زمینه آیات گذشته در زمینه آیات گذشته روایاتی وارد شده که نقل آنها برای بیشتر روشن شدن آیات کمک می کند. 
او کرتانه کهییشی یهن تسیر هللا کال اکن صرق رتیه تیان اوه ملع هقی هقی میت 
عسکری صلوات اللّه علیه رسید و خواست مسائلی را سوال کند» اسام فرمود از نور چشم من (حضرت مهدی صلوات اللّه علیه) 
پپرس سعد گفت: یا بن رسول اللّه از تأویل کهیعص با خبرم فرما. 

میرن ور مود اش خروق از اعاز کی ایس که زار تن ماش و کارا بل ان وق قرو موس بر سای ۲ له و 1 
حکایت کرد. بدین بیان که زکریا از خدا خواست نامهای پنج تن را به او بیاموزد» جبرئیل آمد و تعلیم کرد زکریّا هر وقت محشد» 
علی. فاطمه و حسن را یاد می کرد غضه‌اش برطرف می‌شد و چون حسین را یاد می‌نمود گریه گلو گیرش می کرد و قلبش می‌لرزید» 
روزی گفت: 

خدایا چرا در ذ کر چهار اسم غضه‌ام برطرف می‌شود و در ذکر حسین اشکم روان میگردد و لرزه قلبم بیشتر می‌شود؟ 

خداوند از ماجرای حسین علیه السّر لام به وی خبر داد و فرمود: کهیعص. کاف اسم کربلاه هاء هلاکت و شهادت عترت رسول یاء 
پزید لعنه اه و او ظالم حسین 


(۱) از تفسیر صافی 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۵ 

است. عین عطش آن حضرت و صاد صبر او است الخ. 

نگارنده گوید شاید ماجرای کربلا از بطون معانی کهیعص بوده باشد. 

در مجمع البیان نقل کرده که امیر الممنین علیه السلام در دعایش می گفت: 

«اسألک یا کهیعص» 

از اين؛ به نظر می‌آید که آن اشاره به اسماء حسنی است از قبیل کافیء هادی و غیره و له العالم. 

دوم: در مجمع البیان ذیل آیه لَْ تغل له من قل سَمیّا آمده: 

امام صادق علیه ار لام فرمود: حسین علیه الم لام نیز همنامی قبلا نداشت آسمان فقط برای یحیی و حسین چهل روز گریه کرد؛ 
گفتند: گریه آن چگونه بود؟ فرمود: 


وقت طلوع و غروب آسمان قرمز می‌شد. قاتل بحیی ولد زنا بود» قاتل حسین هم ولد زنا بود» آن گاه از امام ستجاد علیه الشلام نقل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۳۲ از ۲۶۷ 
کرده که فرمود با ابا عبد له الحسین علیه اللام به طرف کربلا رفتیم در بین راه هیچ منزلی نازل نشد و از هیچ منزلی حرکت نکرد 
مگر آنکه یحیی بن زکریا را یاد کرد روزی فرمود: 
از دلائل خواری دنیا در نزد خدا آنست که سر بریده بحبی بن زکریّا به زنا کاری از زنا کاران ب: بنی اسراثیل ارمغان برده شد: 
و قال یوما و من هوان الدنیا علی اه عز و جل ان رأس یحیی بن زکریا اهدی الی بغی من بغایا بنی اسرائیل. 
سوم: در زمینه و تن کم صَیّا عباشی از علی بن اسباط نقل کرده گوید: وارد مدینه شدم می‌خواستم به مصر بروم به محضر 
ابی جعفر محترد بن علی الرضا (امام جواد علیه ار لام) وارد شدم او حدود پنج ساله بوده در قیافه‌اش دقّت می کردم تا به اصحاب 
خود در مصر تعریف نمایم؛ امام به من نگاه کرد و فرمود یا علی خدا در امامت راهی گرفته که در نبوّت گرفته است» در خصوص 
(بعضی) فرموده: بو لبم أَشَْه و استوی آئیناة حکماً و علماه و درباره تفسیر آحسن الحدیث» جه ص: ۳۰۶ 
و ۳ 

یحیی (ع): او از انبیاء بنی اسرائیل» پسر زکریّا است. نام مبارکش پنج بار در قرآن مجید آمده است. او در اثر دعای پدرش بوجود 
آمد. او مژده آمدن عیسی را به مردم داد َو ال یشک بیخبی مُصدْفاً بکلمة من له و دا و حضوراً و نا میّ الصَالحینَ. 
قرآن مجید درباره شهادت او چیزی نفرموده است. درباره قتل وی نوشته‌اند: هیرودد یس حاکم فلسطین عاشق هیرودیا دختر برادرش 
شد و تصمیم گرفت با وی ازدواج کند. اقوام و خویشان او به این کار راضی بودند. این خبر به یحیی رسید. او اعلام کرد که اين 
نکاح حرام و باطل و بر خلاف دستور تورات است و شروع به مبارزه کرد فتوای او دهان به دهان به همه رسید. 
هیرودیا پس از شنیدن این مطلب طوری دل هیرودیس را ربود که او را وادار به قتل یحیی کرد به دستور او سر یحیی را بریده و 
پیش او و معشوقه‌اش آوردند. 


تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۰۷ 
[سوره مریم (۱۹): آیات ۱۶ تا ۴۰] 
اشاره 


و از فی الکتاب مریم اذ اد من آهلها مکاناً شوقا (۱۶ اند من ذونهغ حجابا سنا البها ژوعنا فَتل لها بَشراً موب 
(۷) قالث ای أمود امن یشک ان کنت تا (۱۸) ال اّما آنا سول ریک لب لک عُلاما را (۱۹) قالث آنی یِکونْ لی 
غلام و لع یفستنی بر و لم اک با (0۰ 

قال کذلک قال ریک هو عل ین و لجعله ره لاس و رخعه با و کان آثرا 2 مَْضویا (۲۱) عفانم ذث به مکاناً قصدیّا (۲۷) 
قاجا المخاض ٍلی جع ال قالث با لیّی مت کل هذا و کل تسیا علیتیا (۲۳) فناداها من تشتها لا تشزنی قد جعل ریبک 
تختک مریّا ۲۳ و ری |لیک بجع لح أساقط علیک زطبا یا (۵ 

فکلی و اشربی و ری عین تا رین من اضر دا ولی یت باژخمن صوم نیما سا (۲۶) فان به قومها نله 
( ۱ ۱ ۱ ۱ 
1 کاْ فی ال ی (۲۹ قال نیع له آننی الکناب و جقلیی نی (۳۰) 

و جعلیی نبا زک نما نت و أوصانیبالصلاة و لک ما دنت عّا (۳۱) و بر باتی ول یی جیار نیا (۳۷) و الشلام عَل 


نع لت و یز وتو وم أیعَت عّا (۳۲) ذلکک عیتة ی این مریم قل ال الّذی فیه مرو (۳۳) ما کانّ للّه آَنْ یتح من ود 
شیاه |ذا قضی شا نما قول هک کون (۳۵) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۶۷ 
ون له ری و کم قاعِدُوة هذا صعراط میم (۳۶) فلت الأْخزاب من بینهع ول للْذین کفژوا من تشهّد یم عظیم (۳۷) 
مغ بهم و بصن بزع وا لکن الِموتَ ازع فی ضلال بین (0۸ و رمع یوم سره اذ قضی ال ومع فی عفلَ و مغ لا 
نون (۳۹ انا خن تر الض و من علیها والنا یَرجون (۴۰) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۸ 
۶- یاد کن در این قرآن مریم را وقتی که از خانواده‌اش در محل شرق معبد کناره گرفت. 
۷-و در مقابل آنها پرده‌ای آویخت. ما روح خود را پیش او فرستادیم که در شکل انسانی کامل بر او نمودار شد تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۰۹ 
۸- مریم گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم و اگر تقوی کاری مرا اذیت مرسان 
۵۹- گفت: من فقط فرستاده پرورد گار تو هستم آمده‌ام تا پسر پاکی به تو عطا کنم 
۰- مریم گفت: چگونه مرا پسری باشد که انسانی به من دست نزده و زنا کار نبوده‌ام. 
۱- فرشته گفت: کار چنین است. خدایت گفت اینکار بر من آسان است و تا او را برای مردم معجزه‌ای قرار بدهیم و رحمتی باشد 
از ما و این کار حتمی است 
۲- پس به وی حامله شد و با او در مکان دوری گوشه گرفت 
۳- درد زائیدن او را سوی تنه درختی کشید» گفت ای کاش پیش از این مرده بودم و شیء حقیر و فراموش شده بودم 
۴- عیسی او را از طرف پائین ندا داد غم مخور. خدایت در پائین پای تو نهری قرار داده است 
۵- تنه خرما را سوی خویش تکان بده که خرمای تازه بر تو پیافکند 
۶- بخور و بیاشام و شاد باش و اگر از آدمیان کسی را دیدی بگو من برای خدا روزه‌ای نذر کرده‌ام» امروز با احدی سخن نخواهم 
گفت 
۷- عیسی را در حالی که در آغوش گرفته بود پیش قوم خویش آورد؛ گفتند: مریم چیز عجیبی آورده‌ای؟ 
۸- ای خواهر هارون» پدرت مرد بدی نبود و مادرت زناکار نبود 
۹- مریم به عیسی اشاره کرد» گفتند: با بچه‌ای که در گهواره است چطور سخن گوئیم 
۰- عیسی گفت: من بنده خدا هستم به من کتاب داده و مرا پیغمبر کرده است 
۳۱-و هر جا باشم مرا با برکت فرموده و به نماز و زکاةُ سفارش کرده مادامی که زنده‌ام 
۲- مرا به مادرم نیک وکار کرده و ستمگر و شقی قرار نداده است 
۳- سلام بر من روزی که متولد شدم و روزی که خواهم مرد و روزی که زنده مبعوث خواهم گردید 
۴- این است عیسی بن مریم این است سخن حتی که در آن تردید می کنند 
۵- خدا را نرسد که فرزندی بگیرد او پاک است از این کار» چون کاری را اراده کند به آن می‌گوید: باش و می‌شود تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱۰ 
زونه کاز و برد کازرشباست اسا یت که زان رات هتم انس 
۷- احزاب از بین مردم اختلاف کردند وای برای کافران از حضور در قيامت بز رگ 
۸- روزی که پیش ما می‌آیند بسیار شنوا و بینا هستند اما امروز ظالمان در گمراهی آشکار می‌باشند 
۹- مردم را انذار کن از روز حسرت. وقتی که کار تمام می‌شود. مردم در غفلتند و ایمان نمی آورند 


۰ ما وارث زمین و هر که در زمین است خواهیم شد و به سوی ما بر خواهند گشت. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۶۷ 


کلمه‌ها 


نتبذت: نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنایی. یا انداختن مطلقی؛ خواه انداختن معمولی باشد مانند لب بالعراء و هو مَمُومْ قلم/ ۴٩‏ 
و خواه معنوی» مانند دوه وراء ظهُورهم انتباد: 

اعتزال و کنار شدن «انتبذ فلان: اعتزل و تنیخی فی ناحیة؛. 

تق کل به مخت قشکل و بصن وت نی در آمکان انس ال اش مه تضور تم 

اهب: هبه بخشیدن و دادن چیزی بدون عوض (اهب» متکلم وحده است. تقدیرش «لان اهب» است: تا بدهم و هبه کنم. 

بغیا: بغاء: زنا. بغی: زنا کار بغی: طلب توآم با تجاوز» زنا کاری تجاوز از حدّ است. 

مقضی: حتمی شده. قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است. به معنی حکم» صنع و حتم نیز آید» آن در آیه به 
معنی حتمی شده و تمام شده است. 

قصی: قصو: دوری «قصی المکان: بعد» قصی به معنی دور» اقصی به معنی تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۱۱ 

دورتر است. 

آجاء: جاء گاهی با «باء» متعدی شود و گاهی با باب افعال» آن در آیه از باب افعال است «اجائها»: آورد او را. 

مخاض: مخاض درد زائیدن. «جذع): تنه درخت. 

نسیا: نسی و نسیان: فراموشی و بی‌اعتنایی. فیومی در مصباح گوید: 

فراموشی از روی غفلت و ترکک از روی عمد. علی هذا بی‌اعتنایی را هم نسیان گویند «نسیا» در آیه (بفتح نون) و کسر آن خوانده 
مرو هر دی بهمعی بر تما و غن قایا اغعتاه اس تهب مشقا مضه ناما بهو فراموش لاه 

سریا: سری: نهر جاری» هزی: هرّ: تکان دادن حرکت دادن. «هزّی» امر موْنُ حاضر است یعنی: تکان دهء به حرکت آور. اهتزاز: 
تکان خوردن. 

جنیا: جنی (بر وزن عقل): چیدن میوه. «جنی الثمرهٌ: تناولها من شجرها» «جنّی»: میوه تازه که الساعه چیده شده است. 

قری: کلمه «قزی» امر مونث حاضر است یعنی قرار و آرامی بده «قزت عینه؛ چشمش آرام گرفت. آن کنایه از شادی است «قری 
عینا» شاد باش. «طیبی نفسا» انسیا: منسوب به انس» خلاف جنّْ. یعنی انسانی» فریا: فری: نو در آورده. ساخته. فری در اصل به معنی 
قطع و شکافتن است. آن را قبیح و منکر نیز گفته‌اند. 

یمترون: مریه: شک و مردد بودن «یمترون» شک می‌کنند. 

مشهد: اسم مکان است: محل حضور. آن در آیه مصدر میمی است تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۱۲ 

به معنی شهود و حضور. (مجمع البیان) اسمع بهم: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار شنوا هستند» «ابصر ..»: بسیار بینا. يا تعجب است 
یعنی: چه شنوا و بینا می‌باشند؟! حسره: حسرت: اندوه و غم بر آنچه از دست رفته است. حسر در اصل به معنی کشف و انکشاف 


است. (قاموس قرآن) 
شرحها 


آیات شریفه در بیان دومین قصه از قصّه‌های توحیدی در این سوره است. 
و آن جریان مریم و ولادت عیسی علیه الشلام است که در سوره آل عمران نیز گذشت. 


خلاصه جریان در آیات فوق چنین است: مریم از خانواده خود کنار شده و در محلی خلوت نموده بود» خداوند فرشته خویش را در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۶ از ۲۶۷ 
شکل انسانی پیش مریم فرستاد. مریم از دیدن او وحشت کرد که جوان ناشناسی است مبادا قصد تجاوز داشته باشد. 
لذا گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم و اگر تقوی داری مرا لکه دار مکن. فرشته گفت: مترس که من فرستاده خدایم تا پسری پاک 
به کی یدهم .مریم گفت: اين چگونه می‌شود: من نه شوهری دارم و نه زنا کارم. 
فرشته گفت: مطلب همین است. خدا فرمود: این کار بر من آسان است می‌خواهيم آن پسر را نشانه قدرت خود قرار دهیم و رحمتی 
مریم حامله شد به خاطر آنکه کسی از حمل او مطلع نباشد به مکان دوری رفت» درد زائیدن او را گرفت» خودش را به درخت 
خرمایی تکیه داد و از کثرت ناراحتی گفت: ای کاش ناشناخته و فراموش شده بودم از من چطور قبول خواهند تفسیر آحسن 
الحدیث ج۶ ص: ۳۱۳ 
کرد که اين فرزند از جانب خداست و از زنا نیست!!! عیسی که به دنیا آمده بود به سخن درآمد گفت: غم مخون اینجا نهری هست 
درخت خرما را تکان ده تا خرمای تازه بیافتد» بخور و بیاشام و شاد باش و اگر کسی را دیدی بگو من روزه سکوت گرفته‌ام با 
کسی سخن نخواهم گفت. 
تا من به آنها جواب دهم. 
مریم چنین کرد و تا حلّی آرام گرفت. آن گاه به طرف شهر آمد و عیسی را در آغوش داشت. مردم از دیدن او يکه خوردند که 
مریم چیز عجیبی است این پسر از کجا است؟ تو که پدرت آدم بدی نیست و مادرت بی عفت نبوده است از آن پدر و مادر. چنین 
دختری!!! مریم به عیسی اشاره کرد و فهماند که من روزه سکوت گرفته‌ام جریان را از این پسر بپرسید. 
گفتند: اين شگفتتر!! از بچه گاهواره نشین چه بپرسیم.!! 
در اين هنگام عیسی به سخن درآمد که: من بنده خدا هستم خدا به من کتاب داده و مرا پیغمبر کرده است» هر کجا باشم با برکتم 
فرموده است .. 
آن گاه خداوند از این قضته نتیجه گیری فرموده که ماجرای عیسی ا: ین است و او پسر خدا نبود وای به حال کسانی که او را پسر 
خدا خوانده‌اند و می‌ خوانند. 
۶- و اذ کز فی الکتاب مریم اذ اّبدث من آهلها مکاناً موق 
.منظور از کتاب. قرآن است. الف و لام او برای عهد است یعنی: یاد کن در این کتاب مریم راء بعید نیست که غرض همه قرآن 
باشدء یعنی آنچه تا وقت نزول این سوره نازل شده بود و آنچه در علم خدا بود که نازل شود. 
کنار شدن مریم از خانواده‌اش شاید 3ج او از خانه پدر و مادر و تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص! ۳۱۴ 
سکونتش در مسجد باشد که او را تحویل معبد دادند و زکریّا حفظ او را بر عهده گرفت به نظر می‌آید که در قسمت شرق معبد 
برای او منزل دادند که فرموده: 
مکانا شرقّا 
.این تکمیل آیه سابق است. ظاهرا منظور از زدن پرده» منزل گرفتن در محراب خود باشد یعنی با سکونت در آنجا حایلی ما بين 
که 
ارس له ژوعنا فمتْل لها بَراً َو 
۱[ 
درآمدن ملائکه در نکته‌ها صحبت خواهد شد «سویا» حال است از «بشر» و آن به معنی کامل و بدون نقص است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۶۷ 
۸-قالّث نی أَعوذ ال خمن منک ان کنت نیا 
مریم از دیدن او به وحشت افتاد و گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم اگر متقی هستی مرا لکه دار نکن نظیر واقو ال ان کتتغ 
ُوُمنینَ مائده/ ۵۷ ذ کر «رسمن) که توشه به رحمت عالمگیر حداست شاید نظرش آن بوده که از هر وجه همکن در رحمت خحدا 
واقع شده و از شرّ او در امان باشده جواب «آن» محذوف است یعنی: «ان کنت تقیا فلا تظلمنی». 
9۹- قال نما آنا رشول ریک لب تک غُلاما نا 
جبرئیل خود را معرفی کرد که نترس من فرستاده خدای تو هستم آمده‌ام تا پسر پاکی بر تو به بخشم جلو افتادن «انما» برای افاده 
خی وله کف ای ییحی الحدیث. ج ۶ ص: ۳۱۵ 
۰- قالّث نی بکون لی عُلام وم بدستنی بر ول اکن با 
جواب مریم است که پس از روشن شدن قضیه میگوید: من چطور پسری خواهم داشت این با یکی از دو وجه ممکن است یا باید 
شوهری داشته باشم و یا زنا کار و هیچ یکک از اينها در من نیست. 
در مجمع البیان فرموده: به زناکار بغی گویند که زنا را می‌طلبد. منظور از لم یی بر به قرینه ما بعدش به معنی دست زدن با 
ازدواج است. 
۱- ال کذلکک قال ریک هو علی مین و لجعله یه لاس و رَخعهٌ ما و کان ثرا مقضیّ 
این نظیر آیه نهم درباره زکریا است که گذشت. در اینجا به پنج وجه به سخن مریم جواب داده شده است. اول اينکه کار همانست 
که خبر دادم. دوم پرورد گارت فرمود: وجود آوردن فرزندی بدون پدر برای من آسان است» سوم: می‌خواهم او را نشانه از قدرت 
خود برای مردم قرار بدهیم و بدانند که خدا به هر چیز توانا است و لنجْعَلة عطف بر محذوفی؛ یعنی می‌خواهیم آن پسر را به وجود 
آوریم برای عللی» از جمله اينکه او را معجزه‌ای قرار بدهیم. 
المیزان فرموده: این دلیل است که مردم قدرت احاطه به علل کارهای خدایی را ندارند. چهارم: رحمتی است از ما برای مردم که از 
رسالت و هدایت او استفاده کنند. پنجم: ولادت او کار حتمی است و مشیت بر آن قرار گرفته است. 
۲- فحَمََه فائدت به مکاناً قصیّ. 
هاء اوّل راجع است به عیسی, دوّمی ظاهرا راجع است به «حمل و باء آن به معنی سبب است یعنی به عیسی حامله شد و به علت آن 
حمل به مکان دوری رفت و کناره گیری کرد تا کسی از حمل مطلع نباشد. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۱۶ 
۳- جاءقا المخاض الی جذع ال قالث یا نی مت بل هذا و کت تسیا با 
فان ری الماک بر ام فراست دنه وتو ر تسایس ی سکس تخر ها یت رت و از 
شرمساری ذوب می‌شد حفّا که امتحان سنگینی بود. لذا وقتی که از درد زائیدن بتنه خرما تکیه کرد گفت: ای کاش پیش از این 
مرده بودم و یک موجود به حساب نیامده و فراموش شده بودم. 
طبرسی فرموده: از حضرت صادق علیه اللام روایت شده: مدت حمل فقط نه ساعت بود؟ 
در صافی از کافی از آن حضرت روایت می کند: 
مریم حملت بعیسی تسع ساعات کل ساعة شهرا» 
به قولی مدت حمل شش ماه و به قولی هشت ماه بوده است و الله اعلم. 
۴-فناداها من ها تخزنی قذ جعل رب تختک ریا 
لفظ «تحتها» قرینه است که ندا از عیسی بوده و اولین سخن گفتن او به طور اعجاز بوده است» به نظر بعضی ندا از جبرئیل بوده 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۸ ۱ز ۲۶۷ 


یی هی وا: 

۵-و ری یک بجذع لح نساقط علیک رطب یا 

بعد از نشان دادن آب در کلام دوم می‌گوید: اين نخله را تکان بده تا خرمای تازه‌ای برای تو بریزد» می‌شود فهمید که درخت 
خشکی بوده و به طور اعجاز میوه داده است چنان که گفته‌اند. 

9 قکلی و ان شریی و ری هه این نکر عم ری نی شتیر ین میج من ۳۷ 

دز للرخمن ضوما تن کلم ازع ابا س 

ادامه سخن عیسی است که گفت از خرما بخور و از جدول بیاشام و شاد باش و اگر کسی را دیدی و از تو درباره من پرسیدند 
بفهمان که من روزه سکوت گرفته‌ام و با کسی حرف نخواهم زد منظور از «قولی» فهماندن با اشاره است چنان که خواهد آمد. 
از آیه فهمیده می‌شود: روزه‌ای به نام صوم الصمت (روزه سکوت و عدم تکلم) در بنی اسرائیل بوده است» که ظاهرا سخن 
نمی گفتند و فکر می کردند در اسلام صمت را جزء نیت روزه نمی‌شود قرار داد ولی اگر سخن نگوید روزه‌اش باطل نمی‌شود. 
ستٍد در عروة الوثقی در تعداد روزه‌های حرام فرموده: پنجم صوم صمت که سکوت را جزء نیت روزه قرار بدهد و اگر جزء نیت 
قرار ندهد و سکوت کند مانعی ندارد. 

۷ ات به قومها تحبلهُقالوا با مریم لد جلت شیا فرب 

لفظ «تحمله؛ حال است از فاعل «اتت» یعنی: عیسی را در حالی که به آغوش گرفته بود پیش مردم آورد. فری به معنی چیز عجیب 
ات 

۸یا آحک: هاووق سا کنان آبوکت اقا عفد و سا کنانث الک بط یسی:نه پندرت ید کار بوه و نه مادرت وئاکان: تور چرا چتین 
شدی؟ این بچه از کجاست؟ اينکه چرا به مریم خواهر هارون گفته‌اند» در مجمع البیان چهار قول نقل کرده است: اول: هارون مرد 
نیک و کاری در بنی اسرائیل بود. اشخاص نیک و کار را به او نسبت می‌دادند. . دوم: هارون پرادر پدری مریم بود و به حسن سل وک 
معروف بود» سوم: منظور هارون برادر موسی علیه التّرلام است که مریم از اولاد او بوده است» چهارم: هارون» بد کاری بود مشهور 
به زنا و فساد» که تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱۸ 

مریم را به او نسبت داده و گفته‌اند: ای شبیه هارون. 

4- ار یه الوا کیت کلم من کان فی اد صبّ 

مریم بنا به دستور عیسی که لازم بود سخن نگوید لذا اشاره به عیسی کرد که از خودش بپرسید. این بر تعتجب آنها افزود که: با 
بچه‌ای که کودکك گاهواره است چگونه سخن گوئیم؟!«کان» منسلخ از زمان و به معنی «هست» می‌باشد» مانند کات ال علیمً 
عحکیماً وانگهی منظور آن نیست که عیسی در گهواره بود تا بگوئیم: مریم گهواره را از کجا پیدا کرد بلکه منظور آنست: 

با بخ گهواره نشین سخن گفتن امکان ندارد. 

ان قال ای عٌَ له آتانی الکتاب و جعلنی نا و مجعنی رک و َوصانی بالسَلاغ و لژ ما دش عّ. 

این دو آیه و دو آیه بعدی سخن عیسی علیه الّلام است که در آغوش مادر و در حضور مردم گفته است. افعال «آتانی؛ جعلنی؛ 
اوصانی» نشان می‌دهند که دادن کتاب» نبوت. دستور نماز و ز کات» همه در حال بچگی بوده است نه اینکه اشاره به آینده باشد» 
در شریعت او نماز و زکاهٌ بوده ولی کیفتتش معلوم نیست. 

زرا باعل تشه عیمی روز ی که نبتن کت بی وفت طابر ال زب بوگولی سل موودم: 

او و رای ر اه ی را بای اف اه وم فلت ر برع آ مرت وب اقا 


این دو آیه درباره یحیی علیه الّرلام گذشت با اين فرق که در آنجا «بوالدیه» است و در اینجا «بوالدتی» چون عیسی پدر نداشت و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵٩‏ از ۲۶۷ 
در آنجا سلام از طرف خدا بود ولی اینجا عیسی آن را برای خود از خدا خواسته است و نیز در اینجا «السلام) ته تفسیر آحسن الحدیث» 
ج ۶ ص! ۳۹ 


با الف ی و ی «سلام فخیم» است. 
ی «اقول قول الحق» 
ست شاید مراد از «یمترون» شک در این چنین ولادت است. مزید این احتمال آیه لح من رَبُک فلا تک من رین آل 
عمران/ ۶۰. 

ای زا ایس 

۳۵- ما کات له آ ید من ول بِحاةُ ادا تقضی ثرا نم بٍ ول له کن کون 


ها ۷ 


اینکه عیسی را بدون پدر آفرید تعیب نکنید. همه چیز مقهور خداست و چون خدا چیزی اراده فرماید به آن گوید «باش» و او 
| محال است. تر کیب آیه در آل عمران/ ۴۹ 


۶-و و له ری و ربُکم فَاغبدوة مذا صراط ششکقیع. 

یعنی بدون پدر بودن من دلیل خدا یا پسر خدا بودن نیست بلکه خدا همانطور که پرورد گار شماست پرورد گار من نیز هست. او را 
بپرستید که راه راست» شناختن خدا و پرستش او است. این آیه در سوره آل عمران/ ۵۱ عینا تکرار شده است. تفسیر أحسن 
ی ۳۲۰ 

نت خلت الَخراب من بیهغ ول ین کنزوا ین مهد یم عظیم. 

درباره عیسی چهار حزب و گروه به وجود آمد اول گروهفی که از را پیامبر خدا دانسته و بر حق ماندند» دوم گروهی که او را پسر 
خدا دانستند: و ات لوب له و ال اّصاری الْعیتیخ ان له تب ۰سوم گروهی که گفتند: او خدا است: لد کفر 
لین قالوا رن له مهو المسیخ این مََْمُ مانده/ ۱۷. 

چهارم: گروهی که گفتند: او یکی از سه خدا است لس کر لیاوا اد له ثلاث مانده/ ۷۳ اگر «سن» در من بینهم برای 
تبعیض باشد روشن می‌کند که گروهی در عقیده حق باقی مانده و کافران از بين آنها به وجود آمده‌اند» ذیل آیه کفار را تهدید 
مس کننن 

۸- آشمغ بهغ و أبص یوم ون لکن لماوع فی ضلال مبین. 

یعنی: این کافران در روز قیامت بسیار شنوا و بینا خواهند بود و حی بر آنها کاملا روشن خواهد شد چنان که فرموده:ن ْضَ نا و 
سمغنا فازجغنا تم صالحا : مُوقنون سجده/ ۱۲ جمله لکن اون ... دفع دخل است یعنی: روز قیامت بینایی و شنوایی فائده‌ای 
به حال آنها نخواهند داشت و آنها در روز قيامت در ضلالت دنیایی خواهند بود» که قیامت روز جزاست نه روز عمل» روزی که 
بینایی و شنوایی فایده می‌داد متوجه نشدند. 

-و آنذزشم یز سره ذ قضی ال و مغ فی عفله و هم لا ییون 

آیه شریفه نتیجه گیری است از گذشته و در ابتداء راجع به اهل مکه است تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۲۱ 

ذ فَضتی ان راجع به آینده است» بجهت محقق الوقوع بودن به صیغه ماضی آمده است یعنی انذار کن آنها را از روز حسرت و 


نومیدی» وقتی که کار آخرت تمام می‌شود و دیگر بر گشتی و چاره‌ای نیست. این حسرت از قضدی اف ناشی می‌شود آن گاه در 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱,۰ از ۲۶۷ 
علت حسرت فرموده که: آنها در دنیا در غفلت هستند و ایمان نمی آورند. 
از امام صادق علیه ال لام از این آیه پرسیدند فرمود: پس از آنکه اهل بهشت به بهشت داخل شدند و اهل آتش به آتش یک نفر 
منادی از طرف خدا ندا می کند: 
ای اهل آتش آیا م رگ را در شکلی از اشکال می‌شناسید؟ می گویند: 
نه» م رگ را در شکل قوچی فربه می آورت و دز پیتن روی مرمع بهشتا و آنتی: دی می کند آن کاه کته می‌شودز ای اهل بهشت 
لها شیک سر کی تیاهن ان ؛ خلوده دیگر مرگی نیست» این است قول خدا و رهم یز السرة اد قضدی ان ... 
(تفسیر صافی) طبرسی آن را از صحیح بخاری نقل کرده است. 
۰- ان تن ترث الرْض و من عیها و نا یرون نوعی استدلال است به آیه سابق یعنی مسأله قضی ال بر ما سهل است. زیرا 


همه را خواهیم میراند و وارث همه خواهیم بود و همه به سوی ما بر می گردند. 
نکته‌ها 


ملائکه و تشکل: 

در رابطه با آیه فَّل لها بر َو 

باید بدانیم: 

قشکا عاکه و هضور اتنتا لاوز اعلان آنها ان سر ورات فر او است اهر سوزه مود 24 تا ۸۲و در سوره حجر/ ۵۱ تا ۷۴ 
خواندیم تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۲۲ 

که ملائکه به صورت انسان پیش ابراهیم و لوط آمدند نه ابراهیم آنها را شناخت و نه لوط تا خود را نشان دادند. زن ابراهیم و قوم 
لوط نیز آنها را در شکل انسان دیدند. مریم نیز جبرئیل را در شکل انسان دید در اين زمینه روایات بسیاری داریم که در کتابها نقل 
زگ روش کی انس شرف هر شک مه کلب اه مر ول شا هی اس امت: 

در یی زیت راک ووواباتی فربانه تتبکل بجن و شیطان دار از بل تمکل قطان به صوزی مرافه بن سالک در جک پنز و 
تشویق کفار به جنگ » چنان که می‌خوانيم: و رین هلان أغمالهع و تال لاغالب تکم یز ناس و( نی جاژ کم لا 
رت اسان تکض علی غقیه و قال ای ری ینک ای آری ما لا رن . .. انفال/ ۴۸» هکذا تشکل شیطان به صورت شیخ نجدی 
در طرتان دار اتقو4 که رای وتیل شا ای اللهخلیه و آله گر طهمی کرولنه هن جربان عفترث یمان مت که غق ریس از موم 
گفت: می‌توانم تخت ملکه سباً را پیش تو بیاورم قال عفر من اج آنا آتیک به قبل آَنْ تقوم من مقامک ... نمل/ ۳۹ هکذا کار 
کردن جن برای سلیمان: و من الْجنْ من بمل ین تیه ... یَملون له ما یشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالجواب ... سباً/ ۱۲ و 
۳ و مانند آن, از شواهد مجسم شدن جن در شکل انسان است در این خصوص روایاتی هم در کتابها نقل شده است. 

مریم و گفتگو با ملائکه: 

در رابطه با گفتگوی مریم با جبرئیل در این آیات و در سوره آل عمران؛ باید بدانیم که مریم یک زن پاک بود پیغمبر و امام نبود 
ولی ملائکه با او سخن گفت علی هذا روایاتی که می گویند ملائکه به خانه امامان علیهم الّلام می‌آیند و با آنها تماس می گیرند؛ 
بعدی نخواهد داشت. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۲۳ 

در اصول کافی بایی تحت عنوان «امامان محدث هستند و مفهّم؛ بایی منعقد کرده و در آن روایاتی در اين زمینه که ائمه کلام 
ملانکه را می‌شنوند نقل کرده و در باب دیگری تحت عنوان «ملانکه به خانه امامان وارد می‌شوند و به آنها خبر می آورند» نقل 


فرموده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۱ از ۲۶۷ 

و در باب «مولد الزهراء» بسند صحیح از امام صادق علیه الّ لام درباره این که ٍ شاوی ی وتا انس له زر ۸ 
جبرئیل محضر حضرت فاطمه علیها الّلام می آید چنین نقل می کند: 

«قال ان فاطمهٌ علیها اتملام مکثت بعد رسول اللّه صلی اه علیه و آله خمسة و سبعین یوما و کان دخلها حزن شدید علی ابیها و کان 
یتیها جبرئیل فیحسن عزائها علی ابیها و بطیب نفسها و یخبرها عن ابیها و مکانه و یخبرها بما یکون بعدها فی ذريتها و کان علی علیه 
الشلام یکتب ذلک» 

این روایت صریح است در اينکه جبرثیل به خدمت فاطمه علیها السّرلام می‌آمده و با آن بانوی معصوم سخن می گفته است و معلوم 
می‌شود آن بزرگوار محدثه بوده است. 

از کلمه «يا آيتها» معلوم میشود که در مدت هفتاد و پنج روز جبرئیل مرتبا به خانه آن حضرت رفت و آمد داشته و با آن معصومه 
گفتگو داشته است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۲۴ 
[سوره مریم :)۱٩(‏ آبات ۴۱ تا ۵۰] 
اشاره 


و از فی الکتاب |راهيع اه کال میا یا (۴۱) ال هآ بت لم 7 تق ۱ ی 2۱ رو لایْغنی علک شین (۴۷) با 
بت یش جاعنی ب ن الم مالغ باتک ای ید کک مدراطا سویّا (۴۳) يا ی لا تقد النیطانَ اد الما کال من عصیا 
(۴۴) با بت ب نی اف آن یمک عذابٍ من من ککونّ یط وا (۴۵) 

ال آ راب ألت عن آلهتی با هي یلته جک و افتجونی لا (۴۶) قال سلام علیک متفر لکک ری له کان پی نی ۲ 


2 
2۵ و 


0 رم ما تذشون من وله نوا نی عسی ون أعاء نیش (۸ تام و اون من ول 
ال (شحاق و یْقوب و کلا جعنا با (۴4) و وَعبنا هم من رخمینا و جعنا هم لسان صذق عَلّا (۵۰) 

۱- یاد کن در این کتاب ابراهیم را که پیغمبری صدیق بود. 

۲- وقتی که به پدرش گفت: پدرم چرا پرستش میکنی چیزی را که نمی‌شنود و نمی‌بیند و تو را از چیزی بی‌نیاز نمی کند. 

۳- پدرم: به من علمی آمده که به تو داده نشده» از من اطاعت کن تا به راه راست تفسیر حسن الحدیث؛ ج ص: ۳۲۵ 

هدایتت کنم. 

۴- پدرم: شیطان را اطاعت مکن که شیطان به خدای رحمان عاصی است. 

۵- پدرم: می ترسم عذایی از خدا بر تو برسد که دوست شیطان شوی. 

۶- گفت: ای ابراهیم آیا از خدایان من رو گردانی؟ اگر این حرف را بس نکنی سنگبارانت می‌کنم» مدت زیادی از من دور شو. 
۷- ابراهیم گفت: سلام بر توه برای تو از خدایم آمرزش خواهم خواست که او به من مهربان است. 

۸- از شما و از خدایانتان که جز خدا می‌خوانید» کناره می‌گیرم؛ به پرورد گارم عبادت میکنم» شاید با خواندن خدای خود شقی 
نباشم. 

۹- چون از آنها و آنچه سوای خدا می‌خواندند کناره گرفت. به او اسحاق و یعقوب را دادیم و همه را پیغمبر گردانیدم. 


۰-و از رحمت خویش به آنها و برای آنها ثنای جمیل بزرگی قرار دادیم. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۲ از ۲۶۷ 


صدیق: صیغه مبالغه از صدق است و آن کسی است که در عمل و گفتار هميشه راستگو و راست کردار است» راستی و درستی همه 
ایرد کوار اشرااتاطه که اش رس ماد او راسان تس که و هرن کی الصلن فده است: 
شاید هر دو معنی در آن ملحوظ باشد. 

سویا: سوی: برابری «سوی» آنست که در کیفیت و اندازه از افراط و تفریط بدور باشد» آن با راست و مستقیم یکی است «صراط 
سوی» راه راست (راه توحید). 

عصی: نافرمان. عصیان: نافرمانی. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۲۶ 

راغب: ماده «رغب؛ اگر با «عن» باشد به معنی اعراض و اگر با «الی» باشد به معنی رغبت و میل است. در اینجا به معنی اعراض 


است. 

ملیا: املاء: اطاله مدت. «ملی»: زمان طویل. 

تطقاوسمی (مهربان اصفان ما اقفر سل با عرحداشیتن سال شکسی از استخامی اخقی) کی ات کرد مان ماه کر ند 
کسی است که در عطا کردن لطف کند. اصل باب به معنی: 

آخر رساندن (مبالغه) است. 

علیا: علی: بسیار برتر. بسیار رفیع القد آن صیغه مبالغه است و یازده بار در قرآن آمده است هشت بار درباره خداء بقیه در باره 


دیگران. 
شر جها 


این آیات. سوّمین قسمت از جریانهاست که ماجرای ابراهیم علیه الترلام را بیان می‌کند» آن حضرت جذا ای خود آزر و قوم 
خویش را انذار کرد و آخر از بابل هجرت کرد و در فلسطین ساکن گردید. 

۱- و اد کز فی الکتاب |پراهيم له کان صدّیقا ی 

منظور از «الکتاب» قرآن است» ابراهيم صدیق بود که توحبد را در محیط ش رک آغاز کرد با جذ امّی و قوم خود محاجه نمود با 
پادشاه بابل مقاومت نشان داد بتها را شکست. در گفته خود استقامت ورزید تا به آتش انداخته شد و در آخره از دیار ش رک 
مهاجرت فرمود و ثابت کرد که «صدیق» است و نیز او «نبی» بود و حامل نباً و خبر آسمان و خدا بود (از المیزان). تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۲۷ 

۲- ذ قال أبیه يا بت لم تب مالا یشم و لا ییصر و لا بغبی علک میا 

.در قاموس قرآن ذیل «آزر» به طور تفصیل نوشته‌ايم که پدر ابراهیم نامش «تارخ» بود» طبرسی از زجاج نقل می کند. بین علماء 
نسب شکی نیست که نام پدر ابراهیم «تارخ» (با خاء نقطه‌دار) بود» از امام علیه لت لام نقل شده: آزر جذ امّی اپراهیم (سوره انعام/ 
۱ با عمویش و يا ناپدری‌اش بود. 

انسانها اگر به چیزی عادت کردند و آن چیز مرسوم شد. دیگر چندان از علل آن سال نمی‌کنند» این است که ابراهیم به آزر 
می‌ گوید: اين بتها که چیزی را نمی‌بینند و نمی‌شنوند و دردی را از تو دوا نمی کنند چرا پرستش می کنی؟! می‌خواهد او را بیدار 
کند آیه روشن می‌کند که خدای مورد پرستش باید بینا و شنوا و روا کننده حاجات باشد. 

۳- با بت نی قَذ جاعنی من الْعلم ما مینک فانییأه دک صراطاً وبا 

ادامه انار وهایناتن مرک کشا نها سارک ک هط کم تا ترا ودرا 


راست هدایت کنم. نکره آمدن صراط شاید برای آنست که: تو ناچار باید راهی را انتخاب کنی پس بهتر است که راه راست را 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲ از ۲۶۷ 


قبول کنی. 

۴ با أ بت لا تقد الیطانْ اسان کان ِرخمن عَصدیّا آیه تخطنه راه پدرش است که شیطان با عصیان و تمرد از خداه گمراه 
گشته است» پس اطاعت او که فرمان پرستش بتها است» گمراهی است» آمدن رحمن به جای «الله» شاید برای آن باشد: معصیت 
خدایی که رحمت او همه جا را احاطه کرده است» کار قبیحی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳/۸ 

۵- يا أبّت ای أخاف آن یَمسک عذات من ال خمن کون للسٌیطان ول 

سد ی تس و یت ای ی ی و او هم مولای تو باشد. 

۴۶ قال ‏ راغتِ آنت عن آلهتی یا اراهيم لین لَع له آَزجمنکک و اششبزنی لا موعظه‌ها در قلب مش رک پیر موثر واقع نشد او به 
شکل استفهام بیان کرد که تو از خدایان من رو گردانی؛ اگر از این حرفها دست برنداری به یقین زیر سنگها هلاکت می‌کنم؛ از من 
دور شوء زمانهای زیادی دور شو که تو را نه بینمه گویی نظرش آن بود که در اثر طول زمان اصلا تو را نه‌بینم. 

۷- قال سَلاء یک سأر تک وبّی اه کات بی عفبّ 

غرض از استغفار آنست که از خدا بخواهد که او را هدایت کند و بیامرزده این مطلب را در سوره توبه ذیل آیه سیزده و چهارده 
مشروحا گفته‌ايم و نیز در قاموس قر آن ذیل کلمه «آزر» مشروحتر بیان کرده‌ايم. 

در اینجا به او سلام گفته که دأب بزرگواران همین است: و اذا اه الْجاهلون قالْوا سلاماًفرقان/ ۶۳ وعده استغفار از آن بود که 


برهیم به هدایت او طمع داشت. جمله له کال پی نا نشان می‌دهد که انتظار آن را داشت دا دعایش مستجاب کند. 
۸و آنترلکم و ما تذغون من دون له و دموا نی عسی لا کون بدعاء یی یا وعده همجرت و دوری از آنها و خدایان 
آنهاست در جای دیگری آمده: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ضن ۳۲۲۰ 

... و قال ای مهاجر الی ری اب ورکیم عنکبوت/ ۲۶ معلوم نیست که اين سخن در جواب و اممجنی مَلّا باشد» یعنی از 
تا و ی ی ی 
«عسی» برای آنست که مومن باید خوفی از عاقبت خویش داشته باشد که نگفته است: حتما شقی نخواهم بود: قل یمن مکر لها 
الم الْخاسرون اعراف/ .۹٩‏ 
۴۹- ما هم و ما َو ین دون لّه َعَبن له (شحاق و قوب و کلا جعن یا این آیه راجع به موقعی است که آن حضرت از 
بابل مهاجرت فرموده و در فلسطین ساکن گردید» بشارت اسحاق توسط ملائکه در فلسطین به آن حضرت رسید. یعقوب فرزند 
اسحق است و همه از جانب خدا به نبوت مبعوث گردیدند. 
گویی تولد اسحاق و بعقوب از جمله پاداشهای آن حضرت بوده است. اینکه فقط اسحاق ذکر شده شاید اشاره به سلسله نبوت در 
شی آنتراها اس تا قوب نود کرش واستی که ی بخاقیک اه قاری ی عل الک انا و 
|شحاق ... ابراهیم / ۳۹. 

۰و وَعتنا لهِم من رخمتنا و جعلنا لَهُم پسان صددّق عَلّا معلوم است که این رحمت غیر از نبوت است» می‌شود گفت: مراد از 
رحمت همان لسان صدق است علی هذا ذیل آیه بیان صدر آنست لسان صدّق را ثناء جمیل و نام نیک گفته‌اند» این همانست که 
ابراهیم علیه الترلام از خدا می‌خواهد: و امعل لی لسان صدّق فی الَخرینَ شعراء/ ۸۴ و درباره نوح؛ ابراهیم» موسیء هارون و الیاس 
در سوره صافات آمده است: و ترکنا علّه فی ال خرینّ» ظاهرا مراد از آن تنها نام نیک نیست» بلکه پیشوا بودن و سرمشق بودن است؛ 
به طوری که در تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۳۰ 


به توحید کشیدن مردم موثر و پیوسته در جهان باقی باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۶۷ 
المیزان «رحمتنا» را امامت یا تأیید به روح القدس دانسته است به دلیل و نا له اشیحاق و یوب ناف و کلا جعنا صالحین و 
عنام ی تودون آثرنا و نا الیهغ فقل الْخیراتِ انبیاء/ ۷۳ که منظور از «رحمتنا» اه بودن یا فعل خبرات است آن گاه 
فرموده: پا منظور مطلق ولایت الهیه است» در آخر لسان صذق را ثناء جمیل دانسته است. 
رحمت و برکات و عنایات خدای سبحان بر ابراهیم و خاندان پاک او باد که در محیط ش رک دعوت توحید را آغاز کرد و چنان 
استقامت ورزید تا به آتش سوزان انداخته شدء در گذشته در بسیاری از سوره‌ها حالات این منادی بز رک توحید آمده است و در 
آینده نیز خواهد آمد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۱ 
[سوره مریم :)۱٩(‏ آبات ۵۱ تا ۶۵] 
اشاره 


و اذکو فی الکتاب مُوسی اه کا مَخلصا و کان ولا نا (۵۱) و نادَیْناه من جانب الطور امن و قرَبناهُ لجیّا (۵۷) و وَعَن له من 
خمینا أَخاة هاژون نیا (6۵۳ و اک فی الکتاب |شماعیل له کان صادق اوعد و ان زشولا یا (۵۳) و کال مر له اسلا و 
ار کاة و کانّ عنْدّ ریّه مَرضیّا (۵۵) 


م ام م2 


و اذکو فی الکتاب ٍذریس له کان صَیقاً لیا (۵۶ و رنه مکان لا (۵۷) ولیک لین عم ال علیهم من ال من درب آدم و 

من ختلنا مغ وج و من در راهيم و |شررائیل و من عّینا و اجتینا اذالی علیهع آیاث الَخمن روا دا و با (۵۸) فخلت 
ین بعدمغ لت آضاغوا اسلا و ایو نوات سوق ینود عَا (۵4) لا من تاب و آعن و عمل صاح مَأولیک یلو ال و 

لا بْطلمون میت (۶۰) 

جناتِ عذن ای ود امن عباة ایب اه کان وغل میا (۶۱) لا تون فیها لو لا مرلاما ولمم رْفهع فیها بکرةٌ و عند؟ 

(۶0) لک ال ی تور من عباونا من کان تا (۶۳ و ما ولا بأتر ریبک له ما یی نا و ما لاو مایق ذلک و ماکان 

ریک تسیا (۶۴) رت الماوات و الرض و ما ماه و اضطبز عبادته عل تلم له سییّا (۶۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۲ 

۱- یاد کن در این کتاب موسی را که خالص شده و رسول و نبی بود. 

۵۲- او را از جانب راست طور ندا کردیم و با سخن گفتن خود تقرب دادیم. 

۳ و از رحمت خویش برادرش هارون نبی را بر او بخشيدیم. 

۴- یاد کن در این کتاب اسماعیل را که درست وعده و رسول و نبی بود. 

۵- او خاندان خود را به نماز و زکاه فرمان می‌داد و نزد پرورد گارش پسندیده بود 

۶- باد کن در این کتاب ادریس را که صدیق و پیامبر بود. 

۷- ما او را به مکانی والا بلند کردیم 

۸- آنها پیامبرانی بودند که خدا نعمت هدایتشان داد از فرزندان آنها که در کشتی نوح حملشان کردیم و از فرزندان ابراهیم و 

یعقوب بودند و از کسانی که هدایتشان و انتخابشان کردیم. چون آیات خدا بر آنها خوانده می‌شد سجده کنان و گریه کنان 

می‌افتادند. 


9۹ بعد از آنها جانشینان بد» ماندند که نماز را ضایع کردند و پیرو شهوات شدند به زودی عذاب را ملاقات خواهند کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۵ از ۲۶۸۷ 
۰ مگر آنکه توبه کند و ایمان بیاورد و عمل شایسته انجام دهد آنها داخل بهشت می‌شوند و مظلوم نمی گردند. 
۶۱- بهشتهای خلود که خدا به بند گانش در غیب وعده داده و وعده او آمدنی است. 
۶۲- در آن بیهوده‌ای نمی‌شنوند مگر سلامی و در آنجا رزق‌شان صبح و شام داده می‌شود. 
۳- این بهشت همان است که به بندگان با تقوای خود تملیکک می کنیم. 
۴ مافقط به امر پرورد گار تو نازل می‌شویم برای او است اعمال حاضر و گذشته و خود ماء خدایت فراموشکار نیست. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۳ 


۶۵- پرورد گار آسمانها و زمین و آنچه میان آن دو است. او را عبادت کن در عبادتش استقامت کن آیا همتایی برای او می‌دانی؟ 
کلمه‌ها 


مخلصا: به صیغه مفعول: خالص شده که خدا او را برای خود خالص کرده بود و غیر خدا را در او نصیبی نبوده و اگر به صیغه فاعل 
باشد یعنی کسی که خود را برای رضای خدا خالص کرده است و آلضُوا وی له نساء/ ۱۴۶. 

الانمن+طرف رات جات !اطور انش #طرت رات طرو, 

نجیا: نجی بر وزن فعیل: مناجات کننده یعنی خدا با او مناجات کرده است این کلمه به معنی فاعل و مفعول آید و در واحد و جمع 
به کار می‌رود مانند لّوا تَجیّا یوسف/ ۸۰ که در خصوص جمیع است. 

صدیق: آنکه در عمل و گفتار یک پارچه راستی است و در آیه ۴۱ گذشت. 

خروا: خرور: سقوط توأم با صدا. «خرّوا» به زمین افتادند. 

بکیا: بکاء: گریه. بااکی: گریه کننده. بکی: گریه کننده‌ها. 

سجدا: آن جمع ساجد است. 

خلف: (بر وزن عقل): جانشین بد. آخر مانده بد (و بر وزن شرف) جانشین خوب. چنان که ابن اثبر و طبرسی و راغب گفته‌اند. 
غیا: غی و غوایه: رفتن به راه هلاکت. «غیا» در آیه به معنی عذاب است؛ راغب گوید: تسمیه مسب به اسم سبب است که غی سبب 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۴ 

عذاب می‌شود. 

بکرة: بکره: اول روز «عشی» از اول ظهر تا غروب. 

سمیا: آن در آیه به معنی همتا و نظیر است. 

اصطبر: صبر: استقامت اصطبار: وادار کردن به صبر. 

شرحها 

در تعقیب مطالب گذشته» در این آیات صحنه‌هایی از موسی» هارون, اسماعیل صادق الوعد و ادریس بیان گردیده و آن وقت گفته 
است که اینها پیامبران بودند راه توحید را هموار کردند» مورد عنایت حق تعالی بودند ولی نسل آینده به شریعت آنها بی‌اعتنا 
شدند امّا راه توبه باز است. بعد قیامت اهل توبه بیان گردیده و در آخر آمدن ملانکه و آوردن وحی که به اذن خداست از زبان 
ملائکه نقل شده است. 

در اول سوره گفته شد: اين سوره شرح حال گروهی از نیک وکاران را بیان نموده و به بد کاران اشاره می‌کند و آن گاه می گوید 


خواسته‌ايم با این سخنان» نیک وکاران را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی شرح حال چهار پیامبر در اینجا به طور خلاصه و برای 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه بب۱ از ۲۶۷ 
ببان مصداق آمده است. 
۱-و اد کز فی الْکتاب موسی لّ کان مُخََصا و ان ولا نبا خلوص صاف شدن از آلودگی است در قرآن مجید در این 
خصوص به دو وجه اشاره شده است یکی آنکه بند گان خود را برای خدا خالص کرده‌اند که شیطان و غیر خدا را در بندگی خود 
شریک نکرده‌اند مانند وا دهع له نساء/ ۱۴۶ و تن له تخل ون بقره/ ۱۳۹ دیگری آنکه خدا عده‌ای را برای خود خالص 
کرده که دیگران را در آنها نصیبی نیست مثل اه من عباتّا المَلصینَ تا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۵ 
یوسف/ ۲۴ ان َْْناهُم بخالضَةٌ ذ کری الّار ص/ ۴۶ ملخص درباره موسی به صیغه اسم مفعول از قسمت دوم و بالاترین مقامات 
ند گی است درباره فرق رسول و نبی به «نکته‌ها» 9 
و نا ین جایب او لب و هط جیّ: 

لفظ «الایمن» صفت «جانب» است. طبرسی "۳ نجی را مناجی گفته و در این صورت. آن حال از فاعل «قربناه» است یعنی او 
با 9 ی و ونر ۳ ور ۱۳7 و ای صا تزق تا اس 
۳و وَهتنا له من رخمتنا أَخاة هارو نبا هبه کردن هارون به موسی در اثر درخواست او بود که گفت و ال ی وزیرا ٍ اقا 
هارون آخی اشْدْذ به آژری وش که فی آثری طه/ ۲۹- ۳۲ «نییاه حال است از هارون گویند. هارون از موسی بز رگتر بود و در 
صحرای سینا پیش از موسی از دنیا رفت. 
۴- و اد کز فی الکتاب |شماعیل اب ان صاوق اْغد و کات رولب 
این اسماعیل از انبیاء بنی اسرائیل غیر اسماعیل بن ابراهیم است. چنان که از صریح آیات بعدی روشن خواهد شد. 
در مجمع البیان فرموده اصحاب ما از امام صادق علیه ال لام نقل کرده‌اند که او اسماعیل بن حزقیل است» ولی طبرسی آن را پسر 
ابراهیم می‌داند و مطلب اولی را به طور «قیل» نقل کرده است اما این بر خلاف روایات و آیات است. 
روایت امام صادق علیه التر لام در المیزان از علل الشرائع و نیز در صافی نقل شده آن گاه المیزان می‌گوید جمهور مفترران او را 
اسماعیل بن ابراهیم دانسته‌اند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۳۶ 
نگارنده گوید چنان که گفته شد اين بر خلاف آیاتی است که در آینده خواهد آمد و روشن خواهيم کرد «۱». 
به هر حال در اين آیه فرموده اوه هم رسول بود و هم نبی» و نیز صادق الوعد بود به وعده‌اش وفا می کرد اینکه انسان مالکك سخن 
خویش باشد و به قول خود وفا کند. یکی از بهترین صفات و از علائم ایمان است. چنان که خلف وعده از صفات منافق است. 
روایات میگوید سه چیز از علائم منافق است: چون چیزی خبر دهد دروغ گوید و چون وعده دهد خلف کند و چون او را امین دانی 
ای کنن 
«اذا حدّث کذّب و اذا وعد اخلف و |ذا اوتمن خان». 
در روایات شیعه و اهل سنت آمده است اسماعیل به کسی وعده کرد که در مکانی حاضر شود آن شخص نیامد اسماعیل روی 
وعده خود یک سال در آنجا منتظر ماند بدین جهت لقّب صادق الوعد یافت و نیز روایت: شده سه روز منتظر ماند روایت یک سال 
در تفسیر برهان بسند ضعیف از حضرت رضا علیه الشلام و در مجمع البیان به طور مرسل از امام صادق علیه السلام نقل شده است 
آن در کافی «باب الصدق و اداء الامانة؛ به سند حسن آمده است که 
«فانتظره فی ذلک المکان سنه). 
نا گفته نماند: اینکه یک سال در آنجا بنشیند نه تنها خوب نیست بلکه خارج از عقل است. اگر جریان صحیح باشد. لا بد یک سال 
آنجا را زیر نظر گرفته است. 
۵-و کان مرآ الصَلاة و راغ و کان من ره میا صفت دیگری از صفات آن حضرت است که ایمان و عمل خانواده‌اش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۶۷ 


را در نظر داشت و آنها را به نماز و زکاهٌ امر می کرد و پیش خدا پسندیده و محبوب 


(۱) رجوع شود به قاموس قرآن (اسماعیل). [.....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۷ 

بود «اهله» شامل خانواده و شاید اقوام هم بوده باشد» اما شامل «امت» نمی‌باشد. 

۶ و اذکز فی الْکتاب |ٍذریس یه کان صدٌیقا تیا در مجمع البیان فرموده ادریس جد پدر نوح است. اسم او در تورات اخنوخ 
می‌باشد. گویند: او را در اثر کثرت درس کتب. ادریس گفته‌اند. 

۷- و رَفْغْناة مکاناً عَّا ظهور آیه آنست که منظور از مکان بالاء تقرب معنوی است» ممکن است منظور بالا رفتن به آسمانها باشد 
که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 

۵۸- آولیک این آلعم له علیهم من این من در آدم و مقن ععلنا عع ُوح و من درب زراهيع و ٍشرائیل و من کردینا و اجتیا 
اذا تثلی علیهع آیاث الرخمن روا مُجدا و بُکّ. ۱ 

این آیه. خلاصه الطاف خدا در زمینه آن بزرگواران است که از اول سوره تا بحال گفته شده است. به عبارت اخری, اجمال بعد از 
تفیل ام راز( نعمت هدایت و توحید است که در نتیجه صدیق و ملخص (به صیغه مفعول» شدند علی هذا هدَینا و 
اجتینا بیان آنعم ال می‌باشد. «هدینا» نتیجه‌اش «صدیق» بودن و وقت تلاوت آیات به سجده افتادن و گربه کردن است «اجتبینا» 
همان مخلص قرار دادن می‌باشد. 

نا گفته نماند «اولئک» اشاره است به هشت نفر: ز کریا؛ بحیی» عیسی ابراهیم» موسی» هارون» اسماعیل و ادریس آن وقت فرموده: 
اینها کسانی هستند که خدا به آنها نعمت داده و از ذریه آدم می‌باشند این شامل هر هشت نفر می‌شود و از ذریه آنها هستند که در 
کشتی نوح بودند» این شامل هفت نفر می‌شود زیرا ادریس جد پدر نوح بوده و از فرزندان حمل شد گان در کشتی نبود. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۸ 

آن وقت فرموده و از اولاد ابراهیم و اسرائیل می‌باشند و آنها شش نفراند به استثنای ادریس و ابراهیم علی هذا این شش نفر از اولاد 
ابراهیم هستند و در عين حال از اولاد اسرائیل هم هستند یعنی اولاد ابراهیم یم از نسل پسرش یعقوب. پس اسماعیل صادق الوعد هم از 
اولاد ابراهیم است و هم از اولاد یعقوب. علی هذا اين اسماعیل نمی‌تواند اسماعیل بن ابراهیم باشد که او فقط از اولاد ابراهیم است. 
بدین ترتیب یقین حاصل می‌شود که اسماعیل صادق الوعد غیر از اسماعیل پسر ابراهیم برادر اسحق است. 

4- فلت من بغدمم لت آضاغوا اسلا و توا نوات قوف بقون عَّ 

اشاره است به اقوامی که بعد از آن بزرگواران آمده و به راه آنها نرفتند صلوة را ضایع کردند نخواندند و بی‌اعتنا شدند اما به 
زودی سزای خویش خواهند بافت. 

در مجمع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

اضاخوها بت خیرها عن ابر افتها مق عير ۵ بر کزها [مار: 

«ع- من ماب و من و ول مایا ویک وذخلرن با و لاد تاو نها استاه اهاز آ سای کبا دی داهستفا 
می‌توانند توبه کرده اهل بهشت باشند. 

۶۱- جات عَذّن الْتی وعَدّ لحم عبادَه بالْعیب ان کانٌ وَعذه مأگا. 

بیان «الجنة» در آیه سابق است «عدن» به معنی خلود است وعد در غیب آن را گویند که شخص از آن غائب باشد «یعنی: وعدا کائنا 
بالغیب» جمله تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۶۷ 
فا وهی وف ارت بیش مرو ما تن کر آشتای ی واه ام تا سر 
آن بیایی آن به سوی تو می‌آید و بالعکس. 
۲ لا یعون فیها لوالا سلاما ‏ هم رهم فیها یکره و عَنّا در آیه دیگری آمده است لا یعون فیها لوا و لا تأئیم قلا 
سلاماً ملاماً واقعه/ ۲۵ ۲۶ نبودن لغو و ببهوده در بهشت در بسیاری از آیات آمده است "الا سلاما» استثناء منقطع است یعنی «لکن 
یسمعون سلاما» منظور آنست که رفیق برفیق می گوید از من مکروهی نخواهی دید. تو از من در امانی» هکذا سلام ملائکه را 
می‌شنوند و لْلایْکه بسن یه ین کل باب سلام عم بما رتم رعد/ ۲۴ هکذا سلام خدا را که فرموده تلا فا ین رب 
رحیم پس/ ۳۶. ۱ 
می‌شود گفت در بهشت شب و روز هست که فرموده کر و عیّ 
المیزان فرموده: ظاهرا آن کنایه از دوام و عدم انقطاع است طبرسی فرموده: روزیشان را در فاصله میان صبح و شام داده می‌شوند 
(یعنی با قیاس به زند گی دنیا). 
۳ تلک الْج یی تورث من عباونا من کان 7 تا افاره است به جنْهٌ و جات که گذشت یعنی این بهشت مال آن گروه از بند گان 
ما است که متقی باشد و از مخالفت خدا بپرهیزند خواه به شکل اجتناب از گناهان باشد یا به فعل واجبات. ارث آنست که پس از 
فوت دیگری به انسان برسد و چون بهشت در معرض عطا شدن به هر انسان در مقابل ایمان و عمل است دیگران در مقابل ضایع 
کرفت مار یو وان فا از مس دادهاد ناه اه اسان ای شرا ماک (و انس ان غرم ال رخ 
را تملیک گفته است. و ی ۳۳۹ 
۴ و ۶۵- -و ما رل ال بأثر ریک له ما یی آیینا و ما نا و ما یی ذلکک و ما کات ریک نیا رب الّماواتِ و الْض و ما هم 
اه و اضرطبز لعبادته رل تغلمم لد میا اين دو آیه در سیاق و نظم آیات گذشته و آیات آینده است ولی مطلب دیگری را 
می‌رساند» معلوم می‌شود که رسول خدا صلّْی اه علیه و آله از جبرئیل پرسیده است مثلا چرا زود زود نازل نمی‌شوی با در فلان 
وقت چرا نازل نشدی «۱» در جواب آمده است ما فقط با دستور پرورد گار نازل می‌شویم اختیار در دست ما نیست «نتتزل» به معنای 
قبول نزول است یعنی: خدا امر می کند ما نازل می‌شویم خدای تو فراموشکار نیست» در وقت لازم و مقتضی ما را می‌فرستد. 
به کظر اسان قظور از ماعی آندها کارهایی است که ماه در تال خاضر مس کفد وااز ما شا کازهایی ات کهدر کشت 
کزان راز سکن دنر کر تیا ایا ابقر یمان کر گنای ماب کازهاق فا فیط انیت 
آنچه المیزان اختیار کرده بهتر و قانع کننده‌تر است. در مجمع البیان و کشاف وجوه دیگری نقل شده که قابل قبول نیست مانند آنکه 
مراد از اولی و دومی زمان یا مکان است و نظیر آن. 
می‌شود گفت این آیه برای تثبیت مطالب گذشته است یعنی پس از آنکه جبرئیل شصت و سه آیه بر آن حضرت خواند خدا دستور 
فرمود که در مقام تثبیت مطلب به آن حضرت بگوید که ما به دستور خدا نازل می‌شویم الخ .. 
رب الّماوات و الرْض تعلیل له ما یی نا ... در آیه سابق است یعنی: او که پرورد گار همه چیز است پس ما ی نا برای او 


است» 


(۱) در مجمع البیان و کشاف نزدیک به اين نقل شده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۱ 
جمله فَاعَْدُه تا تتیجه صدر آبه است عل تغلم ۳ تعلیل فَاعْبْذه ۳ 


می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۹ از ۲۶۷ 


نکته‌ها 


فرق رسول با نبی: در رابطه با آیه و کان سول یا که درباره موسی و اسماعیل گذشت. لازم است فرق ما بین رسول و نبی بیان 
شود اولا باید بدانیم که اين هر دو به یک معنی نیست زیرا قطع نظر از دو آیه فوق» آیه و م آرسَلنا من قیلکک من رشول و لا تب لً 
اذا کی ی السیطانْ فی أَنکته حج/ ۵۲ صریح است در اينکه ایندو یکی نیستند. 

فرق آن دو از لحاظ مفهوم آنکه رسالت به معنی پیام و رسول به معنی پیام آور است. نبی از نباً به معنی حامل وحی الهی است. اما 
از لحاظ مصداق باید بدانیم که خدا با یکی از سه راه با پیامبران سخن می گوید: اول وحی و انداختن به قلب» دوم اینکه خدا صدا 
خلق می کند و پیغمبر می‌شنود مانند موسی که صدا را از درخت شنیدء سوم اينکه جبرئیل نازل می‌شود و پیام خدا را می آورد این 
سه نوع وحی در آیه و ما کال لیر آن یکلم له وخیا آو من وراء حجاب آو یل ولا قیوجی باه ما یُشاة عَلْ عکیم 
شوری/ ۵۱ بیان شده است بنا بر روایات اهل بیت علیهم ال لام نبی آنست که فقط در خواب می‌بیند و صدا را می‌شنود ولی ملک 
بر او نازل نمی‌شود. رسول آنست که با هر سه طریق بر او وحی می‌شود. زرارة بن اعين می گوید: از امام باقر علیه التدلام پرسیدم: 
رسول کیست و نبی کدام است؟ فرمود: نبی آنست که در خواب می‌بیند و صدا را می‌شنود ولی فرشته را نمی‌بیند» رسول آنست که 
صدا را می‌شنود و در خواب می‌بیند و فرشته تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۳۴۲ 

را نیز معاینه می‌کند. گفتم: امام منزلتش کدام است؟ فرمود صدا را می‌شنود ولی در خواب نمی‌بیند و ملکك بر او نازل نمی‌شود «۱». 
در کافی ج ۱ باب فرق بین رسول و نبی و محدث چهار روایت در این زمینه نقل کرده که نزدیک بهم هستند. علی هذا میان رسول 
و نبی عموم و خصوص مطلق هست یعنی: هر رسول نبی است ولی بعضی از انبیاء رسول نیستند» بعضی از پیغمبران دارای هر دو 
مسق بان موسی واساغین که گذشت دنه باس اسلا کهدر فز ان یواست اه تشون پم با ان یکین رلک و 
نیز فرموده است با با للم تم ما أحل ال تک همچنین است عیسی. 

ناگفته نماند: نفی نبی نفی رسول است یعنی آنکه نبی نیست رسول هم نیست ولی عکسش این طور نیست. در آیه و خاّم این 
صریح است که رسول خدا خاتم پیامبران است و اگر «و خاتم الرسولین» می گفت درست نبود؛ زیرا جای سخن می‌ماند که رسول 
نخواهد آمد اما شاید نبی بیاید. 

ادریس علیه السلام: در رابطه با ادریس و آیه و رفْْناةُ مکاناً لیا مطالبی را از قاموس قرآن نقل می‌کنم: ادریس از پیامبران مشهور 
است. نام مبار کش فقط دو بار در قرآن آمده است (مریم/ ۵۶ انبیاء/ ۸۵) مراد از مکانً لا آیا مقام و منزلت است يا مکان بلندی 
که آسمانها باشد زیرا علی در علوّ مقام و علوٌ مکان هر دو آمده است. 

المیزان گوید: در حدیث آمده است که خدا او را به بعضی از آسمانها برد و در آنجا قبض روح کرد و آن نشان خرق عادت و 


قدرت بالغه خدایی است در 


)۱( 
عن زرارة قال سئلت ابا جعفر علیه السلام عن قول الّه و کان رسولا نبیا ما الرسول و ما البی؟ قال النبی الذی یری فی منامه و بسمع 
الصوت و لا یعاین الملک و الرسول الذی یسمع الصوت و بری فی المنام و یعاین الملک قلت الامام ما منزلته؟ قال یسمع الصوت و 

لا بری و لا یعاین الملک ... (سفينة البحار- رسل). 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۳ 


بعضی روایات هست که او زنده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۰ از ۲۶۷ 
در تفسیر برهان از حضرت رسول صلی ال علیه و آله نقل شده: در معراج در آسمان چهارم مردی را دیدم به جبرئیل گفتم: او 
کیست؟ گفت: او ادریس است به او سلام کردم او بر من سلام کرد» من برای او از خدا مغفرت خواستم او برای من مغفرت 
خواست. 
در سفينهةٌ البحار از امام صادق علیه السلام نقل شده که درباره مسجد سهله فرمود آن جای خانه ادریس است که در آن جامه 
می دوخت. 
در مجمع البیان فرموده: او جد پدر نوح علیه الشلام است؛» اسم او در تورات اخنوخ است. او اول کسی است که با قلم نوشت و جامه 
دوخت و گویند: خدا به او علم نجوم و حساب و هیئت آموخت و اینها معجزه او بود. 
نا گفته نماند: روایات درباره آسمان رفتن او زیاد است و در این باره به بحار. تفسیر برهان الدر المنثور و مانند آن رجوع شود و 
این در صورت صحیح بودن بعید نیست. در تورات سفر تکوین باب پنجم می‌نویسد: یارد صد و شصت دو سال زند گی کرد و 
خنوخ را به دنیا آورد» و از خنوخ متوشالخ به دنیا آمد سپس متوشالخ را «لمکك» نام می‌برد و گوید: از «لمکك» نوح به دنیا آمد این 
مید سخن. مجمع البیان است که فرمود: ادریس جد نوح بود. 
هاکس آمریکایی در قاموس کتاب مقدس از او نام برده و گوید: مانند ایلیا طعم مرگ را نچشید» حالات او در سوره مریم همانست 
که گفته شد و در سوره ییا چنین است: و (شماعیل و [ذریس و فا الکشل کل ین الصابرین و ناه فی زخعیدا ین 
الصَالحینَ ۸۶-۸۵ 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۴۴ 
[سوره مریم (۱۹): آیات ۶۶ تا ۸۰] 
اشاره 


یو نانآ میث تسوت آشرج عه (6۶ آر ذر النان آ ع فده بن بل و لغ یک 2 شی (۷) : و رک ارتیم و 
الیاطین نع 3 حض رهم عول جهن جهّا (۶۸) تم لثرعن من کل نیعة یم مد عی امن تا (۶4) ؟ لخن أغلم بالذین هم 
َلی بها صلّا (۷۰) 

و ان ملکم لا واردها کال غلی ریک علماًمقضدیا (۷۱ نم تج لین الوا ونر لسالمین فیها چا (۷۱ و اذا تثلی له آیان 
یناب قال لین روا لین آمواأیْالقریّ یر مقاما و من تیا (00۳ و کم آهلکناقبهع من تون هُع خسن نان و ری 0۳ 
قل من کانٌ فی لاه ید له ارم مدا علّی اذا روا ما یعون ما العذاب و ًّا لماع فسیقلمون من هو مر مکانً و آضعت 
خندا (۵ 

و رید له یازا دی و لباقیا السَالحاث یز عل ریک ور 2 (۷۶ رت ای کف یتنا و قال سك مالا 
و ولد 000 اطع لیب آم انح لد الرخمن عَهدا (۸ کلام مکش ما یه ول و مد له ی العذاب مَدّا (۷9 و رنه ما ول و این 
دا (۸۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۵ 

۶ انسان (منکر معاد) می گوید: آیا وقتی که مردم؛ به زودی زنده از قبر خارج خواهم شد؟ 

۷- آیا این انسان به یاد نمی آورد که ما او را از پیش آفریده‌ايم که چیزی نبود. 


۸- به پرورد گارت قسم که حتما کفار و شیاطین را جمع می‌کنیم» سپس به يقين آنها را در اطراف جهنم بزانو در آمده حاضر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۶۷ 


فی کنیم: 

4- سپس از هر گروه. آنان را که در نافرمانی خدا سختتراند» بیرون می کشیم. 

۷۰- سپس ما به آنکه در دخول به آتش سزاوارتر است. داناتریم. 

۱- هیچ کس از شما نیست مگر آنکه به جهنم مشرف خواهند بود که این کار بر خدا حتمی است. 

۲- سپس اهل تقوی را نجات می‌دهیم و ظالمان را در آن به زانو درآمده وامی گذاریم 

۳- و چون آبات واضح ما بر آنها خوانده شود. کفار به اهل ایمان می‌گویند: کدام یک از ما مقامی بهتر و مجلسی آراسته‌تر 
دارد؟ 

۴- چه بسا مردمانی که پیش از آنها هلاک کرده‌ايم و آنها اثاث و منظرشان بهتر بود. 

۵- بگو: آنکه در ضلالت است خدا به او مهلت خواهد داد» تا وقتی که موعود خویش عذاب يا قيامت را ببینشد» حتما می‌دانند 
کدام کس مکانش بدتر و سپاهش ناتوانتر است. 

۶- آنان که هدایت یافته‌اند» خدا هدایتشان را مزید می کند» اعمال نیکو که باقی ماندنی است. نزد پرورد گارت از لحاظ اجر و 
قاقت نهر است, 

۷- آیا دیدی آن کس را که به آیات ما کافر شد و گفت حتما مال و فرزند داده خواهم شد. 

۸- آیا به عالم غیب مطلع شده و یا از خدای رحمن پیمانی گرفته است!!! تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۶ 

۹- نه» حتما آنچه را که می گوید ثبت می‌کنيم و عذاب او را تداوم می‌دهیم. 


۰- و گفته‌اش را وارث می‌شویم و پیش ما تنها می‌آید. 
کلمه‌ها 


جثیا: جثو: بزانو نشستن. جائی: به زانو نشسته. جمع آن جثی است یعنی به زانو نشستگان» آن با ضم و کسر اول خوانده می‌شود. 
عتیا: عتو: تجاوز. نافرمانی و عَتوّا عرّا کبیرا «فرقان/ ۲۱ عاتی و عاتیه: طاغی و متجاوز عتق در آیه به معنی نافرمانی است. بعضی آن 
را جمع عاتی گفته‌اند. 

صلیا: صلی: ملازمت بریان کردن. دخول» سوختن» چشیدن عذاب. 

«صلی؛ مصدر است مانند مصی. 

واردها: ورود: مشرف شدن به دخول نه دخول «اصل الورود: الاشراف علی الدخول و لیس بالدخول» راغب آن را در اصل به معنی 
قصد آب گفته است» در صحاح گفته است «ورد ورودا حضر؛ مزید اين سخن آیه ولا ورد ماء مین وج علیه مین اس 
قصص/ ۲۳ که به معنی اشراف و نزدیک شدن است ناگفته نماند: گاهی به معنی دخول نیز آید. 

ندیا: ندو جمع شدن «ندا القوم ندوا: اجتمعوا) ندی و نادی: مجلس اجتماع. طبرسی فرموده: نادی و ندی مجلسی است که اهلش در 
آن جمع شده‌اند. دار الندوه مکه که خانه قصی بود. از آن است و در آن مشاوره می کردند. 

قرن: قرن (بر وزن عقل): جمع کردن. و نیز قرن جماعتی را گویند که تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۷ 

در زمان واحد نزدیکک هم زندگی می‌کنند راغب گوید «القرن القوم المقترنون فی زمن واحد». 

رئیا: رئی (بر وزن علم): منظر و قیافه. طبرسی فرموده: الرئی ما براه الرجل من ظاهر احوال القوم» آن فقط یک بار در قرآن 


است. 


1 


فلیمدد: مذّ: زیادت. کشیدن. آن در آیه به معنی مهلت دادن است که مهلت. زیادت در زمان و کشیدن آنست. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۲ از ۲۶۷ 


مردا: رد: بررگرداندن. مرة: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن و بر گشتن. در آیه معنای دوم مراد است. 
شرحها 


به دنبال نقل احوال مردان توحید. در این آیات سه مطلب به چشم می‌خورد که هر سه اشاره به مشرکانی است که عکس و مقابل 
مردان توحید هستند. اول نقل اشکال منکران معاد است و جواب آن» سپس منکران معاد. مخصوصا سران آنها به شدت تهدید 
شده‌اند. آن گاه به همین مناسبت روشن شده که همه مردم داخل یا مشرف بر جهنّم خواهند بوده سپس اهل تقوی نجات خواهند 
یافت. 

دوم: سخن مشرکان که ثروت و امکانات خود را به رخ مومنان می کشیدند نقل و رد شده است. به اين بیان که ثروت و قدرت 
بدون توحید. نجات دهنده نیست چنان که برای مشرکان گذشته سودی نبخشید النهایه اراده خدا بر آن تعلق گرفته که مردم در 
مهلت زندگی کنند» پس از تمام شدن مهلت دنیا. 

مش رکان خواهند دانست کدام کس دارای موقعیت بد و ناتوانتر بوده است. 

سوم: بعضی از مشرکان» کفر را سبب پیشرفت در مال و اولاد می‌دانستند قول تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۸ 

آنها نقل و جواب داده شده که مگر راهی به غیب و آینده دارند و یا از خدا عهدی گرفته‌اند؟ نه آنها در مقابل این سخن که ادعای 
استقلال می کنند مسئول و معاقبند و تنها و بدون مال و ولد در نزد خدا حاضر خواهند شد. 


۶و بقل اسان آ |ذا ما مت لوف آخرخج عّا. 


۲ 


از ام آ نها ار آیه ۷۷ هر نان مطلب اون اس که کنم قس ان اقکال ققظ یک انبشعاه اس بان الا کت رن ۱۱ 
دون فی الحافرة نازعات/ ۱۰ احتمال هست که استفهام به طرق مسخره باشد در جواب این اشکال چنین آمده است. 

۷- و لا کر اسان نا ناه من بل و لَم رکه شین اين یکی از راههای استدلال بر معاد است که در آخر سوره حجر در 
نکته‌ها مشروحا بیان گردید و آن طریق سوم از طرق مذ کوره است. 

خلا.صه‌اش آنکه: انسان پیش از آنکه به شکل نطفه‌ای در وجود پدر و مادر متکون شود چیز معینی نبود. خداوند با راههای 
مخصوص او را به وجود آورد او با مردن به حالت اولیه بر می گردد. چه بعدی دارد که خدا خلقت اولی را از سر گیرد و اگر منکر 
معاد در خلقت اولی خود فکر کند. معاد را انکار نخواهد کرد درست است که جسدی که در قيامت آفریده می‌شود مثل جسد 
دنیایی است نه عين آن ولی با دخول روح انسان که در جهان باقی است عین همان می‌شود رجوع شود به سوره اسراء آیه ۸۵ 
۸ ریک شرع و شیاین تم لَضرمُم عول جهن جقّ. 

بعد از جواب به شبهه مش رکان در اين آیه با قسم و تا کید عجیبی؛ راجع به حشر مش رکان و بد کاران و احضار آنها در کنار جهنم 
سخن رفته است. منظور از شیاطین ظاهرا شیاطینی است که انسانها را اغفال کرده‌اند چنان که در آیات دیگر یر أحسن الحدیث» 
ج ص: ۳۴۹ 

می‌خوانیم: و من فش عْ ذگر امن ی له شتطن هو له قرین زخرف/ ۳۶] لم ترا آزسلنا الشیاطین علی الکافرین رم ار 
مریم/ ۷۳. 

مراد از حشره بیرون آوردن از قبرها و جمع کردن در محشر است سپس به اطراف جهنم آورده می‌شوند» غرض از نشستن به زانو 
دلیل ذلت است و شاید خود نشستن مراد باشد. 

4 نم نع ین کل شيعف أبَهُم أََد علی الخمن عیّا ظاهرا منظور آنست که سران مشر کان و کفار را از هر گروه و دستهء پیرون 
می‌کشیم که آنها عذابشان شدیدتر است؛ زیرا هم شود کافر بودند و هم دیگران را کافر کرده‌اند و یشم أقالهم و نالا عم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۲ از ۲۶۷ 


قالهع و آیسکلن یوم القبامة ععّا کاُوا یرون عنکبوت/ ۱۳. 

«ایهم ...» استفهام و مفعول «لنتزعن» است. لفظ رحمان حاکی است که گناهشان بسیار بز رگ است. زیرا مخالفت کرده‌اند با خدایی 
که رحمتش همه جا و همه چیز را فرا گرفته است. 

۷۰ تم نی أغلم بانذین هم أَولی بها سل نی پس از بیرون کشیدن عاصیترها می‌دانیم کدام کس به داخل شدن جهنم سزاوارتر 
است. آنها قهرا همان پیشوایان ضلال هستند و این کار بر ما مشتبه نیست. 

۱ و ۷۲-و ان ملکع لا وارها کال علی ریک عاًمقْضدیا ثم ی لیاوا ونر امین فیها جّا آیات گذشته راجع به 
کافران و مشرکان بود در اینجا مطلب تعمیم یافته که همه وارد جهنم خواهند بود سپس مقیان نجات یافته و ستمگران در آن به 
ذلت خواهند ماند. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۵۰ 

اگر ورود در آیه به معنی اشراف باشد. این آیه تعمیم لحضرَنَهُمْ است یعنی همه را اعم از مژمن و کافر در اطراف آن حاضر 
خواهیم کرد؛ بعضی از مفسران ورود را اشراف معنی کرده و با آیه و لاور ماء مین قصص/۲۳ و آیه قاروا واردَمغ ای 
وه یوسف/ .1٩‏ استدلال کرده‌اند که ورود در هر دو آیه به معنی آشراف است. 

گروه دیگری آن را به معنی دخول دانسته و آیه یم وه یرم لا دم الا هود/ ۹۸ و آیه لها وارُون لو کال هّلاء 
لها ها از ایا آورتواند کف یو ی مرو دگل انش ون خرن هنشت شمتی آشرات اتب ون 
اول قابل قبول است؛ در آیه هود و انییاء اگر منظور دخول باشد. به واسطه قرینه مقام است. نه اينکه مدلول لفظ باشد المیزان نیز 
اشرآف را فول کردهه دول ر) قرل نذارد. 

نا گفته نماند در این زمینه روایتی از اهل بیت صلوات اللّه علیهم نقل نشده است» روایات همه نبوی هستند. 

در مجمع البیان از ابن مسعود از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل کرده: مردم بر آتش مشرف می‌شوند. سپس در اثر اعمالشان از 
آن بر می گردند» بعضی‌ها مانند برق بعضی مانند باد» بعضی مانند دویدن است (ظاهرا» سپس مانند دویدن انسان سپس مانند راه 
رفتن انسان. 

از جابر بن عبد ال از آن حضرت نقل کرده: ورود به معنی دخول است هیچ انسان خوب و بد نمی‌ماند مگر آنکه داخل آتش 
می‌شوند ولی آن برای مومنان خنک و سلامت می‌شود چنان که برای ابراهیم شد ... 

باز از آن حضرت نقل شده: روز قیامت آتش به مومن می گوید: ای مومن بگذره که نور تو شعله مرا خاموش کرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج۶ ص: ۳۵۱ 

جمله کان علی ریک حتما مقضیاء حکایت از قطعی بودن ورود دارد؛ ثم ی ... در نجات یافتن و برگشتن مژمنان از کنار آتش؛ 
صریح است ندز اللالمین ... درباره ماندن ظالمان بعد از دخول است و آن دلالت بر دخول مومنان ندارد زیرا می‌شود که ظالمان 
بعد از بر گشتن آنها داخل شده باشند. 

۳- و اذاتثلی عیهم آياشّا یناب قال لین روا لین منوا ی این یر مقاما و خسن نیب از اين آیه تا آیه هفتاد و ششم» 
بیان مطلب دوم است که در مقدمه گفته شد و آن اینکه: مشرکان خود را از حیث موقعیت و ثروت و اعوان بالاتر از اهل ایمان 
می‌دانستند. جواب آنکه: اینها دلیل برتری نمی‌شود» مدار این زند گی بر مهلت و تدریج است» وقت رسیدن قهر خدا؛ خواهید 
دانست که بر اشتباهید» مقام محل ایستادن است» منظور از آن در اینجا مسکن و منظور از «ندی» مجلس اجتماع است یعنی کدام 
یک از ما یا شما از لحاظ مسکن و مجلس بهتر پس این دلالت دارد که سعادت از آن ماست نه شما که خود را مومن می‌دانید. 
در واقع این سوال را برای محکوم کردن آیات خدا کرده‌اند که یعنی آنها (نعوذ باله) صحیح نیستند جواب این سخن چنین است. 
۴- و کم أَلکنا هم من تون هُم خسن ان و رغیا بعنی مشرکانی که از لحاظ اثاث البیت و از لحاظ قيافه و شکوه زندگی, از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۶۷ 
اینها بهتر بودند» نابودشان کرده‌ايم وسائل زند گی نتوانست برای آنها سعادت باشد. اينها هم مدتی جست و خیز می‌کنند و راه آنها 
را می‌روند» مشروح جواب در آیه ذیل است. 
۵- قل مَنْ کانّ فی الضَلال قیمردذ له الخمن مدا حلّی اذا روا ما بُوعَدذوت اما الْعذاب و اما الَاعةٌ فسیعلمون من هو شُر مکاناً و 
أَضعف تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۳۵۲ 
جندا 
یعنی اينکه در دنیا مدتی خوشگذرانی می کنید دلیل سعادتمند بودن شما نیست. زیرا مدار زند گی روی مهلت و تدریج است» پس 
از تمام شدن مهلت. خواهید دانست که در سعادت نبوده‌اید. 
«فلیمدد» خبر است در صورت انشاء یعنی: آنکه در ضلالت است خدا به او مهلت خواهد داد و به زودی مجازاتش نخواهد کرد تا 
مجالی برای بیدار شدن یا مستحق عقاب گشتن» داشته باشد «مدّا» ظاهرا دلالت بر «قلت» دارد. 
مراد از عذاب استیصال دنیوی و از ساع ظاهرا قیامت است آن وقت که دیگر ایمان آوردن فایده‌ای نداشت خواهید دانست کدام 
یک از ممنان و مشرکان از لحاظ مسکن بدتر است و از لحاظ پاران ضعیفتر. لفظ رحمن دلالت بر لزوم مهلت دارد زیرا خدایی که 
رحمت او همه جا را فرا گرفته؛ باید چنین مهلتی بدهد. 
۷۶-و خزید الله الذیق اششدفا دی و الباقیاث الصالعات که حنل ویک ترابا رخف عر دا تکمیل جواب سایق است بعتی در این 
مهلت خداوند» هدایت اهل هدایت را زیاد می‌کند» چنان که کفر شما را زیاد کرده است. وانگهی اعمال نیک مومنان که باقیات 
صالحاتند از حیث واب و عاقبت. از ثروت و جلال شما مشرکان بهتر است. اعمالی که در مدت مهلت انجام داده‌اند. 
«عند ربکك» حاکی است که خبریّت اعمال نیک حکم خدایی است و خطایی ندارد باقیات صالحات همه اعمال نیکند که هميشه 
خواهند ماند. 
- | ریک ای کر بآبانا و قال وم ما و ود از اين آیه تا آخی بیان مطلب سوم است که مشرکان برای خود آینده تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۳ 
خوبی را ادعا می کنند» گویی علم غیب دارند یا خدا بایشان قول داده است» چنین نیست. بلکه آینده بدی در انتظار آنهاست. «ا 
ف رآیت» استفهام تعتجبی است. 
به نظر المیزان: بعضی از کسانی که به رسول خدا ایمان آورده و یا به فکر ایمان آوردن بوده است. او سخن کفار را که گفته‌اند: 
ی ای کت مقاماً و خسن تیا شنیده و از آن حضرت بر گشته و گفته است: من هم مانند اين مشرکان دارای مال و اولاد 
خواهم بود. لحن آبه نشان می‌دهد که قائل «لاو تین ..» 
ک (عت صات هال ی اد فان فش اس 
اما آنچه از خباب بن ارث نقل شده: که گوید: عاص بن وائل به من مقروض بود. پولم را خواستم. گفت نمی‌دهم تا به محتد کافر 
شوی. گفتم: کافر نمی‌شوم تا بمیری و مبعوث گردی. گفت: آیا بعد از مردن زنده خواهم شد؟ آن وقت که به مال و فرزند رسیدم 
قرض تو را می‌دهم. این سخن اصلا با آیه سازش ندارد» سخن که بطور مسخره گفته شده. قرآن در رد آن استدلال نمی کند. 
۸- ال لیب آم تخد عند امن عهدا تراسخ آو تب + اننکه کزیده ار قاای رابکی از و تواج سس 
است یکی اینکه علم غیب داشته باشد دوم اينکه خدا به او قولی داده باشد» و چون هیچ یک نبوده است. قول او ادعای بیجایی 
است. «اطلع» بفتح اول» در اصل « آطلع» است با همزه استفهام. 
4 لاش ها مرلو من تانب ها بیء کف اجان زستن به مال و آنلاه )یا که اف آ تست که 


سخن او را ثبت می‌کنیم و عذابش را امتداد و تداوم می‌دهیم که پی در پی در عذاب باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۵۴ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۷۵ از ۲۶۷ 
۰- و ره ما یَول و یأْتینا فهدا یعنی به قول او «لاوتين مالا و ولدا» ما وارث می‌شویم او می‌میرد و سخن او که وزر و وبال او است؛ 
می‌ماند و او بی آنکه کمکی و باری داشته باشد و یا مال و فرزندی داشته باشد» پیش ما می‌آید که فقط سخن او باقی مانده است و 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۵۵ 
[سوره مریم :)1٩(‏ آیات ۸۱ تا ]٩۸‏ 
اشاره 


انوا من ذون له لةٌ یکوئوا له عرّا (۸۱) کلا میکنوون بعباتهع و یکولون عَلیهع ضدا (۸۲) الم تر نا سنا لبط علی 
الکافرین هم آژ (۸۳) فلا تفجل علیهم ما تغذ هم دا (۸۴ یم تشر امین ی ار خمن فد (۸۵) 

و تشوق الْمجربین الی نم وزداً(۸۶ لا یلکوت الغاعَةٌ ال قن اند علد لرخمن عَهداً (۸۷ و قاو تارمن ولا (۸۸ مد 
جتتم شیتا را (۸۹) تکاذ الّماواث یبفطون مه و لش الأض و تج اْجبال دا )٩۰(‏ 

آن دَعوا لرخمن ولد )٩۱(‏ و ما یی للرخمن آن یتح ولد )٩۱۲(‏ ری کل َنْ فی الّماوات و الٌزْض 1 آتی الرَخمن عیدا )٩۳(‏ لَمَذ 
آخصائم و عَدَهْم عَدٌا )٩۴(‏ و کلم آتیه یوم لیام فعداً )٩۵(‏ 

دای آموا و عملوا الصَالحات میتعل هم امن ودا (۹۶) اما یَسونة پلسانک لییشر به امین و در به قوماً لا )٩۷(‏ و کم 
َلکنا هم من رن عل ثحش مهم من أحد آو تسمغ هم رکزا )٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۶ 

۱- جز خداء خدایانی گرفتند تا برای آنها عزت باشند. 

۲- چنین نیست به زودی به عبادتشان کافر می‌شوند و برای آنها دشمن می گردند. 

۳- مگر ندانسته‌ای که ما شیاطین را بر کافران می‌فرستيم و به شدت تحریکشان می‌کنند. 

۴ بر عذاب آنها عجله مکن که مدتشان را به طور دقیق حساب می‌کنیم. 

۵- روزی متقیان را جمع می‌کنیم و به رحمت خدا وارد می‌شوند. 

۶- و گناهکاران را عطشان به سوی جهنم سوق می‌دهیم. 

۷- مالک شفاعت نمی‌شوند مگر آنکه در نزد خدا عهدی گرفته باشد. 

۸- گفتند: خدا پسری برای خود گرفته است. 

۹- حقا که امر عجیبی آوردید!!! 

۰- نزدیک است آسمانها از این سخن متلاشی شوند و زمین پاره گردد و کوه‌ها فرو ریزند. 

۱- که برای خدا پسری خواندند. 

۲- شدای رحمن را نشاید که پسرق نگیرد. 

۳- هر که در آسمانها و زمین هست بنده خدای رحمن است. 

۴- همه آنها را دسته جمعی و فرد فرد» شمرده است. 

۵- و همه‌شان روز قیامت تنها پیش او می‌آیند. 


۶- آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند خدای رحمن حتما در قلوب مردم برای آنها محبت قرار می‌دهد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۶۷ 
۷- ما قرآن را بر زبان تو فقط از آن آسان کرده‌ايم که متقیان را بشارت دهی و قومی را که لجوج و شدید الخصومة هستند انذار 
نمایی. 
۸- چه بسا مردمانی که پیش از آنها هلاکت کرده‌ايم آیا کسی از آنها را می‌بینی؟ یا صدایی از آنها می‌شنوی 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۷ 
کلمه‌ها 


ضدا: ضد: مخالف. دشمن. این کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است. 

توژهم: از: تحریک شدید. بعضی مطلق تحریک و غلیان گفته‌اند در نهایه ابن اثیر آمده است «کان الذی از عايشه علی الخروح ابن 
الزبیر» آن کس که عايشه را بر خروج به جنگ جمل تحریکک کرد عبد له زبیر بود. ور را شیاطین آنها را تحربکک می‌کنند. 
عدا: عد: شمردن. ٌَ هم دا می‌شماریم برای آنها شمردنی. 

وفدا: وفد: وارد شدن پیش امير برای رساندن پیام «وفد علی الامیر: 

قدم و ورد رسولا» ایضا وفد (بر وزن عقل) جمع وافد به معنی وارد شونده است. در قرآن مجید فقط یک بار آمده است. 

وردا: ورد را در آیه» عطش معنی کرده‌انده علی هذا مصدر به معنی فاعل و جمع است یعنی: عطشانها. در لغت آمده است: «الورد: 
العطش ». 

اد: کار ناپسند. امر فظیع. در قاموس آمده: «الادّ: العجب و الامر الفظیع و الداهيُ و المنکر». 

یتفطرن: فطر: شکافتن و شکاف. تفطر و انفطار: شکافته شدن. «یتفطرن»: 

شکافته می‌شوند. 

تخر: خر و خرور: سقوط توآم با صدا «تخر» ساقط می‌شود. 

هدّ: هد: منهدم شدن و منهدم کردن با صوت شدید: «الهٌ: الهدم بشده صوت». تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۸ 

ودا: ود: (بضم و کسر و فتح اول): فوستی: 

لدّا: لدد (بر وزن فرس): خصومت شدید. لد (بفتح اول): شخص شدید الخصومهٌ «الد» آنکه خصومتش شدیدتر است «ل» (بضم 
اول)» جمع «الذَ» است. 

تحسشّ: احساس: ادراک با حاسه خواه با دیدن باشد یا شنیدن يا غیر آن. 

«هل تحس» آیا درک میکنی؟ 

رکزا: (بکسر اول) صوت خفی (کمترین صدا) آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


شرحها 


از اول سوره تا آیه شصت و پنج» شرح حال نیک وکاران و اهل توحید بوده از آیه شصت و شش تا هشتاد» سه مسئله در زمینه 
بد کاران بررسی گردید» در این آیات قسمت دوم از شرح حالات کفار و بدکاران بیان گردیده است و با اين آیات مسئله انذار و 
تبشیر جای خود را می‌گیرد تا آیه نود و هفتم: فانما یَمَوناة پلسانک لتبشر به امین ور به قَماً لا عتبت پیدا کند. 

در این آیات می‌خوانيم: مش رکان خدایان باطل را گرفتند تا برای آنها عزتی بشوند ولی اين هرگز نخواهد بود بلکه در آخرت 
بند گی آنها را انکار کرده و دشمن آنها خواهند بود. 

چنان که خداوند شیاطین را بر آنها مسلط کرده که در بد کاری تحریکشان می‌کنند» به ظاهر دوست ولی در باطن دشمن هستند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۶۷ 
ولی نباید عجله کرد که خدا مهلت آنها را حساب می کند» پس از تمام شدن مهلت. به سوی آتش سوق داده می‌شوند و یار و 
شفاعتگری بدست نمی آورند. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۹ 
مشرکان گفتند: خدا برای خود فرزندی اخذ کرده است این سخن به قدری عجیب و مدهش است که نزدیک است آسمانها و زمین 
از آن شکافته شده و کوه‌ها فرو ریزد» که اینها صفت مخلوق را برای خدا می آورند» و این شدنی نیست که با خدایی خدا منافات 
دارد بلکه همه اشیاء مخلوق خدا و بنده خدا هستند. 
ما این آیات را پر زبان تو آسان کرده‌ايم تا متقیان را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی» چنان که پیشینیان آنها هلاک شدند و 
خبری از آنها نیست. 
و انوا ین دون هلق لیکووا له عراز این آیه تا آیه هشتاد و هفت؛ تقریبا یک مطلب است. منظور از «عزه ظاهرا 
شفاعت پیش خداست تا کارهای دنیایی آنها را رویراه کنند و گر نه مشر کان عقیده به معاد نداشتند. 
۸۲ کل یمرو باتهم و یکونون لیم ضدّا یعنی به جای عزت بودن؛ دشمن آنها خواهند بود. فاعل «سیکفرون- یکونون؛ به 
ات رو صای وی یی ص و 
و نی کف بما أ شرکمون من بل ابراهیم/ ۲۲ ان نوم لاب" َسْمَعُوا دعاء ِ 
و وا ما جوا لکغ و یو لیم یفن بش کم فاطر/ ۱۴. 
در سوره بقره آیه ۱۶۷ آمده است که مش رکان در آن روز می گویند: ای کاش به دنیا بر می گشتیم و از خدایان بیزاری می کردیم 
چنان که آنها امروز از ما بیزاری کردند: و قال لیاوا لو آَدْ لا کرة ترا هم کما یروا نا ... تفسیر آحسن الحدیث» ج8 
و ۳۳ 
حقاتق مکشوف می گردد» همه چیز زنده می‌شوند حتی سنگهای عبادت شده معبودهاء مش رکان را از خود می‌رانند و بر مش رکان 
واضح می‌گردد که آنها کاره‌ای نبوده‌اند. 
از امام صادق علیه الشلام نقل شده که منظور اطاعت از طاغوتها است 
«و انما هی طاعهٌ الرجال من اطاع مخلوقا فی معصیهٌ الخالق فقد عبده». 
۳- الم تر ناسنا الشیاطی علی الکافرین رم را به نظر المیزان» این آیه. شاهد آیه ما قبل است» یعنی از جمله معبودهای 
آنها همین شیاطین هستند که به کارهای بد وادارشان می‌کنند» اگر دوست آنها بودند به هلااکت دعوتشان نمی کردند» «ارسلنا» 
بعاکی است که شیاطین در این کار استفادل تدارند دا انن امکان را به آنها داده و بر مشر کان مسلط کرده است منظور آقستا که 
شیاطین آنها را به اعمال بد وادار می کنند. 
۴- فلا تم تغل علیهع نما یذ آ هم عدٌا یعنی در عذابشان و در کارشان عجله مکن که روزهایشان و یا اعمالشان را به طور دقت 
می‌شماریم باید صالح و طالح در مهلت و تدریج زندگی کنند که ناموس دهر و اراده خدا همین است در نهج البلاغه فرموده: 
«کل معدود منتقص و کل متوقع آت» (صافی). 
۸۵ و ۸۶ یوم تخشز مین ای الرخمن ود و تَشوق الْمجرمینَ الی جَهتم ورد گویی: این دو آیه در تکمیل فلا تقجل .. است 
۹۱۳۱ ۱۹۱۳ ۵۰0 ۱۱ ۱0 1 ۳9۱۳ ۳۳9 
را بیان می کند چنان که لفظ مجرمین علّت وارد شدن به جهنم را گوید: «تعلیق الحکم بالوصف مشعر بالعلیه». : یش اضق 
الحدیث جع ص: ۳۶۱ 
«وفدا» حال است از متقین» یعنی یاد کن روزی را که متقیان را محشور می کنیم که به رحمت خدای رحمن وارد شوند. «وردا» حال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۸ از ۲۶۷ 
«نسوق» حکایت از اجبار آنها دارد. 
۷- لا یلکوت الفاعيةٌ الا من اند عند ال خمن عهُداً فاعل لا یَفْلکونٌ مجرمین است. تقدیر آن «لا یملکون الشفاعة من آلهتهم» 
است یعنی گناهکاران مشمول شفاعتی از جانب خدایانشان نمی‌شوند نظیر: و لم یک له من شرکائهم شفعاءٌ روم/ ۱۳ علی هذا 
مراد از «من اتخذ» ممنان هستند و منظور از عهد. ایمان با ایمان با عمل صالح است در این صورت «من اتخذ» در جای «من 
ارتضی» در آیه و لا یعون الا یمن ازتضی انبیاء/ ۲۱ است یعنی شافعان شفاعت نمی کنند مگر به کسی که خدا از او راضی است. 
«ال» در آبه استثناء منقطع است به معنی «لکن» در کافی از حضرت صادق علیه الشلام روایت شده که: 
«قال الا من دان بولایه امیر الممنین و الامةٌ من بعده فهو العهد من الله» «۱». 
به نظر بعضی فاعل لا-یَمْلکون آلهه است در این صورت مراد از «من اتخذ» شافعان است نظیر انبیاء و ائمه و غیره. به هر حال: آیه 
حاکی است که خدایان باطل نفعی به حال آنها نخواهند داشت. در زمینه شفاعت در سوره بقره ذیل آیه ۴۸ به طور مفصل بحث 
شده است. 


۸ و ۸۹- و قالوا اند الم وَلدا لد جلتم شا |۱5 از اين آیه مسأله اتخاذ ولد و رد آن شروع می‌شود منظور مشرکان آن بود که 
هم لکاذبُ ود صافات 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۲ 

۱ و می گفتند: جزئی از لاهوت جدا شده و به عالم ناسوت پیوسته است و جعلوا له من عباده مها اد اسان لکفور ین زخرف/ 
۵ 

و اگر مراد فرزند تشریفی بود این همه به شدت نفی نمی‌شد. به هر حال نتیجه اين عقیده آن بود که خدا یک چیز محسوس و 
مادی باشد و این خدا را از خدایی ساقط می کند لذا قرآن آن را با بکک شدت عجیب نفی می‌نماید. 


ی شآ 


۰- تکاذ الشماواثْ یط مه وق اأرض و تج اْجبال قردٌا اين نفی شدید چنان که گفته شده برای تالی فاسد این عقیده 
فاسد است. 

آری نزدیک است که از این گفته. آسمانها بشکافد زمین متلاشی گردد و کوه‌ها فرو ريزند. 

۱ و -٩۲‏ آن دَعَوّا للم ولداً و ما یخی للهخمن آن یذ ولدا. 

لفظ آن دَعوّا ... تعلیل آیه سابق است ما یی در بیان عدم امکان است. چیزی که به خدا سزاوار نیست؛ خدا محال است که آن را 
۳ و -٩۴‏ ان کل من فی الشّماوات و الض ال آتی الرخمن عَدً قَذ أصاع و عدْمْعَّا یعنی نسبت مخلوقات به خدا نسبت 
عبد و معبود است» همه مخلوق خدا و بندگان خدا هستند و چیزی در مقابل خدا ندارنده آیه لد أَصامُم ... حاکی است که همه 
چیزشان در دست خداست. احصاء راجع به شمارش همه و «عد» راجع به شمارش فرد فرد است. مانند غلامان که تعداد و مقدرات 
و تدبیرشان در دست مولی است. منظور از اتیان آنست که همه به صورت عبد بسوی او متوجه هستند. 

۵ و کلم آتیه 31 لام فوداً تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۳ 

این آیه حکایت دارد که همه در مقابل خدا زبون و صفر الید می‌باشند و چیزی ندارند» و هیچ یک نمی‌تواند نسبتی به خدا داشته 


باقن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۷۹ از ۲۶۷ 


۶- اد لین منوا و عملوا الصَالحات میجْعل له لرخمن ود 

شمکن است اب آیه دروابطه باندسو تکرترن علیهم دا باشد بقتی به عکس این سخن: آنکه اهل ایجان و خسل صالخ هستند 
خداوند آنها را محبوب القلوب خواهد کرد. خداوند چنین قرار گذاشته است که مومن نیک و کار محبوب و مورد علاقه مردم باشد. 
شیعه و اهل سّت نقل کرده‌اند که این آیه درباره امیر المومنین علیه المّلام نازل گردید. در تفسیر برهان حدود ده روایت در این 
زمینه نقل کرده است از جمله از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 

«قال: نزلت فی علی علیه الشلام فما من مومن الا و فی قلبه حب لعلی علیه الشلام؛. 

زمخشری در کشاف نقل کرده: رسول خدا به علی بن آبی طالب فرمود: 

یا علی بگو 

اللهم اجعل لی عند ک عهدا و اجعل لی فی صدور الممنین مود 

پس دا این آیه:را تازل فرمود. اف حدیث در المران از والدر المتورتقال شده است. طبرسی فرموده: درباره آبه اقوالی هست 
یکی اینکه این آیه مخصوص به علی علیه ال لام است هیچ مومنی نیست مگر آنکه در قلبش محبت مولا علیه ال لام وجود دارد و 
این قول ابن عباس است. آن وقت روایت کشاف را از حضرت باقر علیه الشلام نقل کرده است. 

ناگفته نماند: مصداق اولی بنا بر احادبث امیر الممنین صلوات الّه علیه است ولی عموم آن شامل هر مومن پاکك عمل می‌باشد. 
۷- اما یناه پلسانک سر به لقن و تذر به قَما لا تفسیر أحسن الحدیث جع ص: ۳۶۴ 

منظور از یِنَوَناة پلسانک شاید آنست که با زبان عربی نازل کردیم تا فهم آن برای قوم تو آسان باشد. و هذا کتابِ مُض دق سا 
عریا در لین ما 

احقاف/ ۱۲. 

۸-و کم آهلکنا بل من قون َل تحس مهم من آعد آو تن لَهم رکراً شرح و تفصیل انذار است» یعنی چه بسیار مردمانی را 
که پیش از آنها هلاک کرده‌ايم که اکنون نه کسی از آنها را می‌بینی و نه صدایی از آنها می‌شنوی. 

روز یکشنبه شانزده ذو القعده الحرام هزار و چهارصد و دو مطابق ۱۴/ ۶/ ۱۳۶۱ تفسیر سوره مریم بپایان رسید. و الحمد للّه و هو خبر 
خحتام 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۵ 

سوره طه 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و سی و پنج آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره مبا رکه طه چهل و پنجمین سوره است که بعد از مریم در مکه نازل شد. چنان که در مقذّمه تفسیر گذشت. در ترتیب 
فعلی قر آن مجید. سوره بیستم می‌باشد می‌شود گفت که حدود سال پنجم بعشت نازل شده است «۱. 
۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و سی و پنج است این عدد بواسطه عاصم بن آبی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۰ از ۲۶۷ 
عدد کلمات آن را هزار و ششصد و چهل و یکک و عدد حروف آن را پنج هزار و دویست و چهل دو گفته است. 
۳- سوره مبار که از سوره‌های مکی است چنان که محتوای آن گواهی می‌دهد. 
در تفسیر برهان آمده. آیات صد و سی و صد و سی یک در مدینه نازل شده ولی دلیل بر این گفته نیست. از ابو رافع نقل شده: که 
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(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۶ 

شاه تا اه نکر یرتم دار خی کات ای تاو تیه راتفر ام ره ۱۱ ی رازن ان کر 
خواهد آمد ولی خواهيم گفت که آن بر مدنی بودن آیه دلیل نمی‌شود. 

۴-علت نامگذاری آن, ظاهرا وقوع لفظ «طه» در اول آنست ظاهرا در زمان آن حضرت به این نام نامیده شده است» اسحق بن 
عمار از حضرت صادق علیه السلام نقل می کند: 


«قال لا تدعوا قراءة ره طفاق الله یا و شب یه بقعیا ۰ (یرهان). 

غرض سوره 

۵- می‌شود گفت روح مطالب سوره در آیه ال نکر لعَنْ بخشی است و همه‌اش در آن خلاصه شده است» و غرض سوره تذ کر و 
بیداری از راه انذار و بادآوری حقائق است اینک تذ کره‌ها: 

اول: تذ کره‌ای در موقعیت خدا نسبت به جهان هستی آیات: ۸-۴ 

دوم: جریان موسی و دلائل عمیق توحید به زبان موسی در برابر فرعون» غرق فرعون و نجات اهل حق یعنی یک عینیت تاریخی» 
آبات: -٩‏ ۷۹ 

سوم: فتنه سامری و مغلوب شدن او و امتحان قوم موسی» و ظهور بطلان باطل» آیات: ۸۵- ۹۸. 

چهارم: تذ کره‌ای در زمینه معاد و بررسی بعضی از احوال آن, آیات: 

۱۱۴-۰ 

پنجم: ماجرای فریفته شدن آدم توسط ابلیس و تسلط ابلیس بر آدم و فرزندان او که همواره باید از شیطان در حذر باشند. آیات/ 
۵- ۱۲۳. 

ششم: تذ کره‌ای درباره‌ی معاد و نصائحی چند. آیات/ ۱۲۴- ۱۳۲. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۶۷ 

هفتم: خدا فرماید: اگر ما پیش از بیان اين تذ کره‌ها عذابشان می‌کردیم حق داشتند که بگویند: خدایا چرا پیامبر نفرستادی و ما را 
هدایت نکردی؟ 

آیه/ ۱۳۴ و لز آنأَهلکناهُغ پعذاب ین یله او نا آز لا لت الینا رَسولا قَعْ آیاتکک علی هذا باید گفت: شأن نزول کر 
درباره این سوره نیست بلکه مقتضای حاجت سبب نزول آن بوده است. و شاید: تذکره به رسول خدا که خودش را به تعب 
تاتلا زوس هر اند هاش هد کر ]ی کبفاه 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۸ 

سور طه مکی و ایاتها ۱۳۵ نزلت بعد سورة مریم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۱ از ۲۶۷ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۱ تا ۸] 
اشاره 


بشم الله من الرحیم 

طه (۱) ما را علیک الآ تقی (0 ال ذ کر یمن بخشی (۳) تتربلا ملق ال و الماوا اْمْلی (۴) 

الرّخْمن علی اش اشتّوی (۵) له ما فی الّماواتِ و ما فی الأّض و ما ما و ما تخت الّری (۶ و ان تجهز بقل که یلم الم 
و َخفی (۷ ال لا !40 الا هو له لاه الختنی (۸) 

بنام خداوند رحمان رحیم 

۱-طاء ها. ۱۰ 


۲-ما قرآن را بر تو نازل نکرده‌ايم که به زحمت بیافتی. 


(۱) در قرائت کوفی طه یک آیه تمام است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۹ 

۳- بلکه آن را بیدار کننده نازل کرده‌ايم به کسی که می‌ترسد. 

۴ نازل شده از طرف کسی که زمین و آسمانهای بلند را آفریده است. 

۵- او رحمن است که بر عرش تدبیر استقرار یافت. 

۶- او راست. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است و آنچه میان آن دو و آنچه در زیر خاکک است. 
۷-اگر قولت را آشکار کنی پس او می‌داند مخفی و مخفی‌تر را. 


ان اه اس که او مصوقض تست انهای نیم عاض او اش 
کلمه‌ها 


طه: در زمینه حروف مقطعه در اول سوره اعراف بحث مفصلی آورده‌ايم به آنجا رجوع شود زمخشری گوید: ابو عمرو آن را با 
تفخیم طاء و اماله‌هاء ابن کثیر با تفخیم هر دوه دیگران با اماله هر دو (طاها) خوانده‌اند. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 
تشقی: شقاء به معنی تعب و رنج است. زمخشری گوید: آن به معنای تعب می‌آید» لازم و متعدی به کار رفته است «لتشقی»: تا به 
زحمت بیافتی یا (تا خود را به زحمت بیاندازی). 

العلی: علی (بر وزن قری) جمع علیاه مونث اعلی است. 

عرش: تخت حکومت در اصل به معنی بالا- بردن است. عرش آن گاه که به خدا نسبت داده شود گاهی مراد از آن» موجود 
خارجی است. مثل و تری الاک عافین میْ حول عرش زمر/ ۷۵و گاهی کنایه از حکومت و تدبیر جهان است چنان که در این 
آیه. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۷۰ 

ثری: خاکک. بعضی خاک مرطوب گفته‌اند (قاموس قرآن). 


الحسن: مونث احسن. یعنی: خویتر. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۶۷ 
در اين آیات آمده است: قرآن از جانب خدایی نازل گشته که زمين و آسمانهای بلند را آفریده است. بعد موقعیت خدا در جهان 
که خالق و اداره کننده آنست مطرح گردیده و به دانای غیب و نهان بودن و دارای اسماء حسنی بودن خداوند. اشاره شده است. 
می‌شود گفت: این آیات مقدمه مطالب سوره هستند. 
۱و ۲ و ۳-طه ما أرّلنا علیک امن شَمقی لا تذکرهٌ لعن بخشی. 
این دو آیه می گوید: ما این قرآن را بر تو نفرستاده‌ايم که خودت را به مشقت اندازی بلکه نازل کرده‌ايم که به کسی که روح 
تیش د ارف تنل کر ماع باق 
به نظر می آید: منظور از «لتشقی» مشقت در راه تبلیغ قرآن است» نه مشقت در عبادت شخص. ولی روایات حاکی است که: غرض 
رنج شخصی در عبادت است. در مجمع البیان آمده: روایت شده که پیامبر در نماز روی یک پایش فی‌اشتتاد: تا سین سفق 
باقن تا در این زیت طتا او ها علکت لمآ قرقی زا تازلا کرد آن عضرت بح از اش بان رابه زین کلاقت 9 در 


تفسیر برهان چند روایت در این زمینه از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما الشلام 


(۱) 

روی عن النبی کان یرفع احدی رجلیه فی الصلاة لیزید تعبه فانزل له طه ... 

فوضعها و روی ذلک عن ابی عبد ال (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۱ 

نقل شده است» در بعضی از آنها هست که آن حضرت روی انگشتان پاهایش می‌ایستاد تا پاهایش ورم کردند و اللّه لعالم و نیز در 
برهان از سفیان ثوری نقل شده که از امام صادق علیه السّلام معنی «طه» را پرسید؟ امام فرمود: آن نامی از نامهای رسول خدا صلی 
له صلی اه علیه و آله است 

«قال: طه اسم من اسماء النبی و معناه با طالب الحق الهادی الیه». 

َذ کر استتنای منقطع و تقدیرش «لکن انزلناه تذ کرةه است قید «من بخشی» نشان می‌دهد که تذ کره به کسی مفید است که 
خشیت از خدا داشته باشد سید کز من یخشی و ها الق ... اعلی/ ٩‏ منظور» خشیت از خداست نظیر: انار نایم ال کر و 
قح له نمی بالغب پس/۱۱ ۷ کته قبانک طرش وه الله زقشگی )را شفاوتمتانل سعادت گفتهاست: 

۴ تثریلا من علق ال و الّماوات المْلی. 

این آیه عظمت قرآن و در عين حال موقعیت خدا را در جهان نشان می‌دهد «تنزیلا» شاید به معنی اسم مفعول و وصف «تذ کرة» 
تا پا کل شم و نیقی که یرل فا مساو فاص هی ال مر وه راهان اسماهان 
زمین نازل شده است پس تذ کره‌ای است که بالاتر از آن» تذ کره‌ای نتواند باشد. 

۵- ام عَلی وش اشتوی. 

این آیه و سه آیه بعدی در زمینه توحید و تدبیر جهان از جانب خداست و التزاما می‌فهماند که نزول قرآن از جمله تدبیر جهان و 
تکمیل خلقت است. منظور از استواء بر عرش تدبیر و اداره جهان هستی است آیه ما قبل راجع به آفرینش و این آیه راجع به تدبیر 
است و روشن می‌کند که آفریننده و اداره کننده یکی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۷۲ 

اه لقع عطاق ای وتیل رت با هه مرس فا دوع وس تما ۱3۳ 

آیه: نم اشیتوی علی العش ویر ان ... پونس/۳ کاملاروشن می کند که منظور از استواء بر عرش همان اداره جهان است. در 


سوره زمر ذیل آیه ۷۵ درباره عرش به طور تفصیل سخن خواهیم گفت. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۲۳ از ۲۶۷ 
طبرسی فرموده: «الرحمن» تقدیرش هو الرحمن است. علی عرش استّوی می‌شود خبر بعد از خبر باشد. 
ناف القماوات و ماش ااوض ها ینار ما تخت ان 
آیه ما قبل راجع به تدبیر بود» اين آیه راجع به ملک و مالک بودن است نتیجه دو آیه چنین می‌شود که خدا هم مالک جهان و هم 
اداره کننده آنست علی هذا این آیه در تکمیل ربوبیت خداست ۱ «له» بیان اختصاص و ملک حقیقی است. ۱ 
انسان و حیوان و نباتات و چیزهای دیگری است که ما درک نمی‌کنیم. ما تخت الثُری شامل چیزهایی است که در جوف زمین 
هستند. این آیات در بیان موقعیت خدا در جهان, بسیار عجیب می‌باشند. 
۷-و ان تَجْهر لول اه یلم ال و آخفی تکمیل مطلب فوق و در رابطه با علم و احاطه خداست. منظور از «سرّ» که در باطن 
انسان است و «اخفی» سخنی است که به ذهن انسان آمده و سپس آن را فرآموش کرده است. این تفسیر بنا روایتی است که در 
مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما ال لام نقل شده است که فرموده‌اند: سر کلامی است که در ذهن خود مخفی کرده‌ای. 


اخفی آنست که به خاطرت رسیده و سپس فراموش 


(۱) ربوبیت دارای دو رکن است: مالک بودن و اداره کردن. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۳ 

نموده‌ای «۱). 

می‌شود گفت: سر کلامی است که به دیگری در پنهانی بگویی مانند: 


و اد مر ال الی بَعْض آژواجه حدیاً تحریم/ ۳ و اخفی من السز» آن است که در خاطر خود پنهان کرده‌ای. و الله العالم باید 


و 2 


دانست: جواب (آن تجهر» محذوف است و جمله فانه یَعلم 

استدلال به جواب است یعنی: اگر سخن آشکار گوبی خدا می‌داند. چطور می‌شود که نداند» حال آنکه او پنهان و پنهانتر را 
می‌داند. 

۸- ال لا 1 ُو له ال ماه ا خی به نظر می آید: لفظ جلاله بیان است برای «ممن خلق» و الرحمن» که در آیات قبلی گذشت. 


2 


بعی اف فده جهانه خازنته وحفت غالمگیر همان الله انیت کابر او مضوقق تنت 4 شاه الق استلان نت و لا 
هو منظور از اسماء» حقاتق و معانی آنهاست. یعنی حقیقت علم» قدرت» رحمت حیات شنوایی بینایی» تدبی قبومیت و امثال آن 
در ذات حق است و عین ذات حق است. نه الفاظ و حروف آنها. 

وانگهی «الحسنی» منث احسن و نشان می‌دهد که همه اسماء حق تعالی نیکوتر است و این می‌رساند که همه آنها در درجه اعلی 
در ذات حقند «له» برای اختصاص است یعنی نامهای نیکوتر و صفات عالیتر خاص اوست. 


در مجمع البیان گوید: از پیغمبر صلی اللّه علیه و آله نقل شده: خدا را نود نه اسم 


(۱) 

روی السیدین الباقر و الصادق (ع): السر ما اخفیته فی نفسکک و اخفی ما خطر ببالکک ثم انسیته. 
در تفسیر پرهان آن را از تفسیر علی بن ابراهیم و معانی الاخبار صدوق نیز نقل کرده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۴ 

هست هر کس آنها را بشمارد داخل بهشت می‌شود: 


«قال ان لله تعالی تسعٌ و تسعین اسما من احصاها دخل الجنذه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۱ از ۲۶۷ 
این حدیتث در آخر سوره اعراف گذشت» منظور از شمردن. ظاهرا دانستن معانی آنها و عمل و ایمان به آنهاست. راجع به اسماء 
حسنی در سوره اعراف ذیل آیه ۰ و در آخر سوره اسراء به تفصیل سخن گفته‌ايم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۵ 
[سوره طه (۲۰): آبات ٩‏ تا ۳۸] 
اشاره 


ول آناک عبیثٌ وسی (6 رای نا تال له انکنا ی آنشث نارای آنیکم مها پقیس و علی ار یدق (۱۰) 
ما آناها ثووق یا فوسی (۱۱ ی نا ریک فاعلغتغلیکت الک پا ال تس طوی (0۷ و نونک قاستیغ ما یوحی (۱۳) 
یی نا ال لاه لا نا نی و آقم الصّلاه کری (۱۴) اد الَاعة مه آکاد آخفیها جزی کل تس بما تعی (۱۵) فلا 
دک عنها تن لا زین بها رایع ماه زدی (۱۶ و ما لک پیمینک یا موسی (۱۷) قالْ هی عصای 7 وکا علیها و أَمشٌ بها عغلی 
غنمی و لی فیها مارب أخری (۱۸) 

قال له ا موسی (1۹ لها مٌاذا هی ع تتیمی (۲۰ قال ها و لا کف تشمیذها متیرتها الأولی (۲۱) و اضمع یک لی 
جناحک رخ بیضاء من عیر شوم ی آشری (۲۷) ریک من آینئا اْکبری (۱۲) 

ادْعت الی فعون له طغی (۲۴) قال رب اشرّخ لی صذری (۲۵) و یس لی آثری (۷۶) و الا عفده مق شسانن ۱۷۲ متا گزلن 
)۲۸( 

و اجعل لی وَزیرا من أَهلی (۲۹) ماو ۳۳ ۰ اشْلّذ به آزری (۳۱) و اش رکه فی آفری (۳۲) کن نیک کییرا (۳) 

ون کرک کثیرا (۳۴) اٍنکک کت بنا تصیراً (۳۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۶ 

4- آیا حکایت موسی را دانسته‌ای. 

۰- چون آتش دید به زنش گفت: توقف کنید که من آتشی دیدم شاید شعله‌ای از آن برای شما پیاورم یا پر آن راهی یابم. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۷ 

۱- چون به کنار آن آتش رسید ندا شد ای موسی. 

۲- من پرورد گار تو هستم هر دو کفشت را بیرون آر» که تو در وادی پاک طوی هستی. 

۳- من تو را به نبوت اختیار کردم بشنو آنچه وحی می‌شود. 

۴- حقا که منم ال جز من معبودی نیست. مرا بند گی کن و برای یاد کردن من نماز بخوان. 

۵- آمدن قیامت حتمی است. می‌خواهم وقت آن را پنهان دارم تا هر کس با عمل خویش مجازات شود. 

۶- کسی که به آخرت تسلیم نمی‌شود و تابع هوی نفس است تو را از آخرت بازندارد که هلاک می‌شوی. 

۷- ای موسی آنچه در دست داری چیست؟ 

۸- گفت: آن عصای من است بر آن تکیه می‌کنم و با آن برای گوسفندانم ب رگ می‌تکانم و مرا در آن حاجتهای دیگری هست. 
9۹- خدا فرمود: ای موسی آن را بیانداز. 

۰- چون انداخت ناگهان ماری شد که به شدت حرکت می کرد. 


۱- فرمود: بگیر آن را و مترس که حتما به حالت اولش برخواهيم گرداند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۲۶۷ 
۲- دستت را به طرف خود جمع کن» نورانی بیرون می‌آید و بیآفت اين معجزه دیگری است. 
۳- تا تو را از معجزات خود نشان دهیم. 
۴ برو به طرف فرعون که او طغیان کرده است. 
۵- گفت: پرورد گارا سینه‌ام را وسعت بخش. 
۶- کارم را برای من آسان گردان. 
۷- لکنتی که در زبانم هست باز کن. 
۸- تا سخنم را بفهمند. 
۹- برای من از اهلم کمکی قرار بده. 
۰ هارون برادرم را. 
۱- با او تواناييم را شدت بخش. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۷۸ 
۲- او را در کار من شریک گردان. 
۳- تا تو را بیشتر تنزیه کنیم. 
۴و تو را بیشتر یاد کنیم. 


۵- که تو از اول بر ما بینا بوده‌ای. 
کلمه‌ها 


موسی: پیامبر معروف بنی اسرائیل سلام اه علی نبینا و آله و علیه که در زبان عبری به معنی «از آب گرفته شده» است (قاموس 
قرآن) امکثوا: مکث: توقف با انتظار» راغب گوید: «ثبات مع الانتظار». 

ی انس (بضم اول): الفت. ایناس: احساس و دیدن و دانستن 0 احساس کردم. 

قبس: (بر وزن شرف): شعله آتش که از آتش برداشته شود. «شعلةٌ نار تقتبس من معظم النار» طبرسی فرموده: شعله آتش که در سر 
نی یا چوبی باشد. اقتباس علم» به طور استعاره از همین است. 

فاخلع: خلع: بر کندن. فاحل لْلیک: هر دو کفش خود را بر کن. 

الواد: وادی: طبرسی آن را کرانه کوه معنی کرده و گوید: مجرای بز رگ آب را نیز وادی گویند. سیلگاه و دره نیز گفته‌اند. 

طوی: گویند نام وادی سینا است» این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: طه/ ۱۲- نازعات/ ۱۶. 

اکاد: کاد از افعال مقاربه به معنی نزدیکی است. در فاموس» صحاح» اقرت الموارد و مجمع البیان آمده است که «اراده» از جمله 
معانی «کاد» است علی هذا أکاد آخفیها معنایش چنین است تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۷۹ 

(می خواهم وقوع آن را پنهان کنم». 

یصدنک: صد: اعراض و بر گرداندن. لازم و متعدی هر دو آمده است در اینجا به معنی بر گرداندن است. 

فتردی: ردی: هلاکت. تردی: قرار گرفتن در معرض هلاکت «فتردی» هلاک می‌شوی. 

اتوکا: توکو: تکیه کردن «اتوکا»: تکیه می‌کنم. 

اهش: هش: تکان دادن ب رگ درخت برای ریختن برگك. «هش الورق» ب رگ را تکان داد «اهش» می‌تکانم. 

مأرب: ارب: حاجت. مآرب: حوائنج. مفرد آن مأربه است. از اين ماده فقط دو لفظ در قرآن مجید آمده است: «الاربة» نور/ ۳۰ 


«مآرب» طه/ ۰۱۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۶۷ 


سیرتها: سیرت: حالت؛ وضع طبیعی. 

اضمم: ضم: جمع ۳ «الضم: الجمع بین الشیئین فصاعد!». 

جناحک: جناح: بال پرنده. طرف شیء را نیز جناح گویند» مراد از آن در آبه «دست» است که طرف بدن می‌باشد. 
اشرح: شرح: بسط و وسعت دادن. «شرح الشیء: وسعه» اشْرَخْ لی صَدُری سینه مرا وسعت بده. 

عقده: عقد: بستن و گره زدن. «عقده): گره. 

وزیر: وزر: ثقل و سنگینی. وزیر: کمک و یار که مقداری از وظائف سنگین طرف را حمل می کند. 

ازری: ازری: ازر (بر وزن عقل): نیرو. محکمی. اد به آزری: 

بوسیله او بر نیروی من بیافزای. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۰ 
شرحها 


ماجرای مفصل حضرت موسی علیه اللام در این سوره در بحثهای متعدد آمده است که به تدریج بررسی خواهد شد. این مطالب» 
به طور تفصیل در سوره اعراف نیز آمده است» بنا بر آنکه سوره اعراف پیش از «طه» نازل شده است. می‌شود گفت: که آیات این 
سوره تکمیل مطالب سوره اعراف است. 

جریان این پیامبر بزرگوار در سوره اعراف در رابطه با آیه با نی دم ما نکم رل نکم شوت لیم آباتی ... اعراف/ ۳۵ 
تقان شلف وف این سوره دن رانظهیا اه ند کرو لغ کعشی؛ گهنحالاشا ان ضرف کل کزه تخضوعی اس 

خلا.صه آیات فوق چنین است: موسی وقت بر گشتن از «مدین» از دور در «طور سینا» آتشی به نظر آورده به خانواده‌اش گفت: 
بایستید» من از دور آتش دیدم تا از آن شعله‌ای بیاورم که گرم شوید و يا در کنار آن کسی را بيابم و راه را از او پپرسم. 

موسی چون به نزدیکک آتش رسید از درخت ندایی برخاست که ای موسی من پرورد گار تو هستم» کفشهایت را بر کن که تو در 
وادی مقدس طوی هستی من تو را برای رسالت برگزیده‌ام به آنچه وحی می‌کنم گوش کن» جز معبودی نیست» مرا بندگی کن و 
نماز بخوان قيامت حتمی است ولی اراده من آنست که وقوع آن را مخفی دارم» آمدن قيامت برای آنست که هر کس مطابق عدل 
مجازات شود اشخاص بی‌ایمان مسأله قيامت را بر تو مشتبه نکنند که هلاک می‌شوی. 

خدا اضافه فرمود: موسی چیست آنچه در دست داری؟ گفت: این عصای من است. بر آن تکیه می‌کنم و برای گوسفندانم با آن 
ب رگ می‌تکانم و در آن تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۱ 

بهره‌های دیگری نیز دارم. 

خدا فرمود: عصایت را بیانداز زمین» موسی عصا را انداخت و در دم به صورت ماری در آمد که به شدت حرکت می کرد. خطاب 
رسید: مترس آن را بگیر» که به حالت اولش در خواهیم آورد. 

دستت را در گریبان خود ببر و خواهی دید که سفید و نورانی بیرون آمد این معجزه دیگری است. برو پیش فرعون که او طغیان 
کرده است. 

موسی گفت: خدایا سینه‌ام را وسعت ده» کار را بر من آسان گردان لکنت از زبانم بردار تا سخنم را بفهمند؛ برادرم هارون را به من 
کمک بده مرا با او نیرومند گردان و در امر نبوت شریکم گردان تا تو را بسیار تسبیح گوئیم» تو بر حال ما واقفی. 

ول آتاک دی مُوسی حدیث. جریان تازه‌ای را گویند که سابقه نداشته است» درباره جریان «سیل عرم» که قوم «سبً را تار 


و مار کرد آمده است: فجَعَناممغ آحادیث و مَرَفاهَمْ کل مق سباً ۱٩‏ یعنی آنها را خبرهای تازه‌ای کردیم که قبلا وجود نداشت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۳۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷ ۱ز ۲۶۷ 


م ط 


۰- اد ری ناراً ال لأهله افکتوا نی انس ناراً لعلی آتیکم منها ببس َو أَجد علی انار دی از آیات دیگر معلوم می‌شود که 
این جریان آن گاه پیش آمد که موسی از «مدین» به مصر می آمد» منظور از آوردن آتش آن بود که آتش بیافروزند و گرم شوند 
خرتجای در امه ایت عا تَضطلونَ از جمله َو أَجد علی الّار مُدی معلوم می‌شود که راه را گم کرده بودند. 

۱ و ۱۲- فلا آناها لودق یا مُوسی ای آنا ریک فاخلغ نیک تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۲ 

نک انا امس موق 


ٍ 


,در سوره شوری آیه ۵۱ آمده است که خداوند با سه راه با بند گان سخن می‌گوید: انداختن به قلب» سخن گفتن از پس پرده و 
فرستادن فرشته. سخن گفتن از پس پرده همانست که خدا صدا می آفریند پیغمبر آن را می‌شنود. جریان موسی در اینجا همانست 
که خدا صدا آفرید و آن از درخت برخاست و موسی آن را شنید» این تعبیر در سوره نمل/ ۸ و قصص/ ۳۰ نیز آمده است. 

منظور از فاحل تیک معنای ظاهری آن است که با کفش بودن» مناسب مقام قرب نبود مانند پیرون آوردن کفش در مسجد «۱؛ 
در روایات شیعه و اهل سنّت آمده است: علت نهی آن بود که کفشهای موسی از پوست الاغ مرده بود ولی ظهور آیه در آنست که: 
علت نهی احترام موقف بوده است «۲» از بعضی صوفیه نقل شده: منظور از آن کنار انداختن هواهای نفس است. ولی این سخن 
عبث و باطل است. 

۳- و آنا شنک تمغ لما ُوحی. 

منظور از اختیار کردن, برای رسالت و کلیم ال بودن است» نتیجه اختیار آن بود که موسی به وحی و دستور خدا گوش فرا دهد که 
در آبات بعدی تا آیه ۲۴ آمده است. 

۴- ایآ له لا !1 لآ قاغبذنی و آقم الصّلاً لذ کری. 


در اين آیه و دو آیه بعدی مسأله توحید و معاد و اطاعت حق؛ مطرح است 


(۱) چنان که از تعلیل آن یعنی نک بالواد مقس روشن می‌شود. 

(۲) در روایتی از حضرت امام زمان سلام له علیه» از پوست میته بودن انکار شده است (تفسیر برهان). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۳ 

که خلاصه ادیان آسمانی همین سه رکن است» من امن بالّه و الم خر و عمل صالحا بقره/ ۶۲ لفظ «فاعبدنی» در جای «عمل 
صالحا» آمده است» منظور از «فاعبدنی» ظاهرا اطاعت خدا در تمام رابت زند گی است نه فقط در اعمال عبادی. 

ذکر صلوة برای اهمیت آنست و گر نه «فاعبدنی» شامل صلوة نیز هست. 

نماز بهترین عملی است که خضوع بنده را در مقابل حق» مجسم می کند. لام در «لذ کری» برای تعلیل است و آن؛ اضافه مصدر به 
مفعول می‌باشد یعنی: برای یادآوری من نماز بخوان. 

از امام باقر صلوات علیه در ذیل آیه روایت شده: هر وقت بیاد آوردی که نمازی در مه تو است آن را بخوان خواه در وقتش باشد 
یا نه «۱» این ظاهرا استفاده از آیه است. نه اينکه مصداق آیه باشد. 

۵ السَاعةً ییآ أخفیها جزی کل تفس بما تشعی. 

این همان رکن سوم از ارکان ادیان الهی است؛ نبوت و اماست گر چه از ارکان هستند ولی جنبه طریقیت دارندء یعنی آمدن پیمبران 
و امامان و ادیان الهی همه برای راه انداختن ایمان به خدا و ایمان به معاد و اعمال نیک بوده است فقط این سه رکن موضوعیت 
دارند» باقی همه طریق می‌باشند. 

َکا ها جمله معترضه است و جمله: لاه یرزیل لس بما نمی خبر از وقوع قيامت و استدلال بر آن از را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۸ ۱[ ۲۶۷ 
«عدل الهی» است که در آخر سوره» «حجر) در بند پنجم از راههای استدلال به معاد» نقل و آن استدلال کامل است. به آنجا 
ی شود. 
۴ آخفیها « یعنی اراده‌ام بر کتمان وقوع آن تعلق گرفته است وقت 


(۱) 

اقم الصلاة متی ذ کرت ان علیک صلوة کنت فی وقتها ام لم تکن» 

این روایت در مجمع و در برهان از امام باقر (ع) نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۴ 

وقوع قيامت را خدا بر کسی روشن نکرده است» حتی از رسول خدا وقتی که سوال کرده‌اند فرموده است: من نمی‌دانم علم آن پیش 
خداست شلک ال عن الَاعَة قلْ نم علمُها ند له احزاب/ ۶۳ این شاید برای آن باشد که مردم پیوسته منتظر آن باشند و 
خود را آماده کنند. لا کم لب اعراف/ ۱۸۷. 

۶- فلا یَضْدَ دنک عنها من لا ین بها و انم موا دی اين آیه در تکمیل مطلب سابق است و به موسی فرمان می‌دهد که منکرین 
معاد تو را از اعتقاد به آن باز ندارند و گر نه هلاک و بدبخت خواهی شد و اييمْ مواٌ حاکی است که تسلیم نشدن به قیامت در اثر 
پیروی از هوای نفس است. 

بعضی‌ها ضمیر «عنها» را به صلوهٌ بر گردانده‌اند ولی آن خلاف ظاهر است «فتردی» برای آنست که شخص بی‌عقیده به معاد پی هر 
کار خلافی خواهد رفت. زیرا مسئولیتی در مقابل اعمالش احساس نمی کند و این عبارت اخرای هلاکت است. 

۱۷ -و ما لک بیمینکک با وسی از اینجا تا هشت هشت آیه مسئله عصا و ید بیضاء که به موسی داده شد مطرح می‌شود. گویی این سئرال 
بر آن بوده که موسی برای دریافت معجزه آماده بشود. «تلکك» اشاره به خشبه و چوب است که موسی در دست داشت 

۸-قال هی عصای نا عیها و مش بها علی عنمی و لی فیها مرب آخری. 

المیزان نظر می‌دهد که علت اطناب و طولانی بودن جواب آنست که موسی دیده که خدا از امر واضحی سوال می‌کند لذا شروع 
کرده بذ کر اوصاف آن» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۸۵ 

یعنی احساس کرده که لا بد خدا طالب ذ کر اوصاف آنست و گر نه روشن است که آن عصا است. 


بعضی‌ها گفته‌اند: آنجا مقام مناجاة با محبوب بود و موسی از کثرت وجد و شادی کلام را طولانی کرده است ولی احتمال اول 


٩‏ و ۲۰-قال ها یا موسی فلقاهاقاذا هی ینعی موسی عصا را انداخت و در دم به صورت ماری در آمد که به سرعت 
حرکت می کرد و می‌پیچید و باز می‌شد. در سوره اعراف ذیل آیه ۱۰۷ راجع به معجزه مطلبی گفته‌ايم که بهتر است به آنجا رجوع 
شود. در جریان وحی به موسی لفظ «حیه» آمده که عصا به مار مبدل شد و در وقت نشان دادن به فرعون کلمه «ثعبان» ذکر شده که 
عصا به اژدها مبدل گردید ی عصاء فْذا هی بان مب اعراف/ ۱۰۷ معلوم می‌شود که در نوبت اول به مار و در وقت نشان دادن 
به فرعون برای مرعوب کردن به اژدها مبّل شده است. 

۱- قال ها و لا تخت سعیدٌها سبرتها الأولی. 

معلوم است که موسی را از دیدن آن منظره وحشت گرفته است در سوره نمل و قصص آمده است: چون دید که عصا مبدل به مار 
گردیده رو به فرار گذاشت در اینجا صریحا به موسی خطاب رسید: بگیر آن را و مترس که به حالت اولش باز خواهیم گردانید. 


۲- و اضمَم یک الی جناحک تَحرْخ بْضاء من غتر شوه یه آخری 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸۹ ۱ز ۲۶۷ 
منظور از جمع کردن دست به سوی طرف بردن دست در گریبان و زیر بغل است چنان که در جای دیگر آمده است: و اوق 
ید ک فی جیبک تَحرْخ بتیضاء من عُیر شوم نمل/ ۱۲» غرض از «غیر سوء» آنست که دستت معیوب تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۳۸۶ 
نخواهد بود. آیه خبر می‌دهد که در آن صورت دستت سفید و نورانی خواهد بود. در تفسیر برهان از امام صادق علیه ال لام من 
غیر شُوء به «برص» تفسیر شده است. 
قر تیان وهآ آ ری سا انیت از فاعل اتخنس و ویس کید که بل ما سستزه دوم ود استه قو سای درگ راعد با 
عا ود مضام آندهه تذانکت بُوهانان من ریک قصص/ ۳۲. 
۳- ریک ن آیاا الکبری. 
لام تعلیل است برای فعل مقدری یعنی: این معجزه را در دست تو جاری کردیم تا بعضی از معجزات خود را به تو نشان دهیم شاید» 
این آیه اشاره به آن باشد که ما از اين آیات زیاد داریم «الکبری» صفت آیات است. در قاعده عربی جایز است که وصف جمح» 
مفرد مونث آید. 
۴- ادعب الی عون طغی دستور تبلیغ فرعون است؛ «انه طغی» علت «اذهب» است یعنی طغیان و نافرمانی او سبب گردیده که 
تو را به هدایتش بفرستیم. 
۵- ۲۸- قال رَبْ اشرخ لی صذری و یم لی آمری و اخلل عَة رن لسانی یا قولی. 
نا گفته نماند: رفتن پیش فرعون و رساندن کلام خدا به او کار آسانی نبود چون موسی فرمان خدا را شنید» اهمیت جریان را به نظر 
آووفه قا زاو لاهن کرک اساه کرد کودا نا به مخ وست سته اهربا کین کار رش اسان کرو اه تن اور 
نتیجه شرح صدر است «یفقهوا؛ تعلیل و اخلل عُْدَه... است و تقدیر آن «حتی یفقهوا قولی» است یعنی: لکنت از زبانم بردار تا 
سخنم را بفهمند. وت تاء «عقده» برای وعیت است یعنی عقده‌ای که از فهم تفسیر آحسن الحدیث. چ ۶ ص: ۳۸۷ 
حرفم مانع می‌شود. در زمینه و اخلل ُشَةٌ من لسانی لازم است بدانیم که در جای دیگر آمده است: و آخی ماوت مُو أََخ نی 
لسانا ... قصص/ ۳۴ موسی در اینجا به طور آشکار می گوید: برادرم هارون در سخن گفتن از من فصیحتر است. 
علت این لکنت و عدم فصاحت گویند: آن بود که موسی در بچگی ریش فرعون را کند فرعون ناراحت شد و خواست او را 
بکشده زنش آسیه گفت: 
موسی بچه است و اینکار را از روی عمد نکرد برای امتحان وی مقداری خرما و مقداری اخگر حاضر کردند» موسی چون خواست 
دست به سوی خرما برد جبرئیل دست او را به سوی اخگر برده موسی اخگری برداشت و در دهان گذاشت. زبانش سوخت و لکنت 
زبان پیدا کرد. 
طبرسی» زمخشری» بیضاوی» ابن کثیر و دیگران آن را نقل کرده‌اند و آن تفسیر صافی از تفسیر قمی از حضرت باقر صلوات اللّهعلیه 
نقل شده است» بحرانی در تفسیر برهان آن را نقل نکرده است» سند روایت روشن نیست و اللّه العالمی » گذاشتن اخگر در دهان بعد 
از بدست گرفتن بعید است. مگر با تأیید غیبی. احتمال دیگر آنست که: منظور از عقده گرفتگی زبان در اثر طبش قلب و دیدن 
هیبت فرعون باشد» در جای دیگر گفته است: و یَضدیق صدُری و لا بطق لسانی ول !ٍلی هارون شعراء/ ۱۳ در این صورت منظور 
آفشه کل لکنتی که در وقت سخن گفتن عارض می‌شود از زبانم بردار. 
1۹- - ۳۲- و ال لی وزیا ین یی ماژون آجی اشدٌذ پهآژری و آش رکه فی ری در خواست دیگری از خداست که کمکی از 
خانوادهاش برای او قرار بدهد» بعد تصریح می کند که منظورم برادرم هارون است از آش رکه فی آشری تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ص: ۳۸۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۰ از ۲۶۷ 


معلوم می‌شود که منظور شرکت در تبلیغ رسالت است که با قبول شدن آنء هارون به نبوت می‌رسید در جای دیگر آمده: و آحی 
مارونْ وفع نی لسانا له معی رده تصافی ققتضی ۲۴و از آ ناش تظیره آومرلنا موسی و اه ماوق بآیاتنا و قطان 
مبین مومنون/ ۰۴۵ روشن می‌شود که با مستجاب شدن این دعوت. هارون در ردیف پیامبران در آمد. 

قر شیر پرهاتاز انسان بش عبینی تفن شل مت وصول دصکی نله یه ال ادن ان کرواتی ه 0 یی که م‌فزموو نوات 
شو ثبیره نورانی شو ثبیر. پرورد گارا من از تو می‌خواهم آنچه را برادرم موسی خواست که به من شرح صدر عطا کنی و کارم را 
آسان گردانی و لکنت را از زبانم برداری تا سخنم را بفهمند و برای من وزیری از خانواده‌ام قرار بدهی؛ علی برادرم را؛ به وسیله او 
بر نیرویم کثرت بخش و او را در کار من شریکك گردان تا تو را بیشتر تسبیح گوئيم و بب بیشتر یاد کنیم که تو بر ما بینا بوده‌ای «۲» این 
روایت در تفسیر المیزان از «در منثور» نیز نقل شده است و در روایت این عباس در تفسیر برهان آمده: ندائی به آن حضرت آمد که: 
) 

قد اوتیت ما سثئلت 

در روایتی که شیعه و اهل سنت از آن حضرت نقل کرده‌اند چنین آمده است که به علی علیه اللام فرمود: 

(انت منی بمنزلهٌ هارون من موسی الا انه لا نبی بعدی». 

پیداست که نبوت را استثناء فرموده است. 

۳- ۳۵- کین تسیک کییرا و تذ کرک کییراً لک کنت بنا تصيراً 


(۱) ثبیر بر وزن حسین کوه معروفی است در مکه نزدیکک «منی». 

(۲) 

قالت: ریت رسول اللّه (ص) بازاء ثبیر و هو یقول: اشرق ثبی اشرق ثییر اللهم انی استلکک ما سألکک اخی موسی ان تشرح لی 
صدری و ان تیسر لی امری و ان تحلل عقده من لسانی یفقهوا قولی و ان تجعل لی وزیرا من اهلی علیا اخی اشدد به ازری و اش رکه 
فی امری کی نسبحک کثیرا و نذ کرک کثیرا انک کنت بنا بصیرا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۹ 

آیه اول و دوم تعلیل درخواست وزارت هارون است. به نظر المیزان منظور آنست که: طغیان و ش رک فرعون و فرعونیان بسیار وسیع 
است. باید طرف توحید بسیار قوی باشد تا شرک و طغیان تضعیف گردد» پس هارون را با من بفرست تا تو را بیشتر تنزیه کنیم و 
بیشتر ذکر نمائیم تا بدین وسیله ش رک تضعیف گردد و توحید تقویت گیرد آیه سوم تعلیل دو آیه اول است یعنی تو بر حال ما 
واقف بوده‌ای و میدانی که این کار را خواهیم کرد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۹۰ 

[سوره طه (۲۰): آبات ۳۶ تا ۴۸] 

اشاره 

قال عم آود یت شلک یا فوسی (۳۶ وت یک مر آغری (0۷ 3 زین لی مک ما وی (۳۸) آن اشذفیه یات 
ی ی ملع یله یوعد و یت علیک مب نی و لشضرکع علی عینی (۳۹ 3 نمی نک 


مس و اد 


ول قرل دم علی من یحله فرجشناک الی أمنک کی نَر عشها و لا تن و لت تفا یناک من الم و اک تون فلیفت 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۲۶۷ 
تشک یی (۱ الب آت شک باب تین ری( نی رو ی( له فلا نا لعله 
۳9 و یَحُشی (۴۴) قالا رین نا تخاف آن یفرط لیا و آن یطغی (۴۵) 
اج وود پیز وی ۹ 
و 
۶- خدا گفت: ای موسی مسئولت را داده شدی. 
۷- ما بار دیگر بر تو عنایت کرده‌ايم. 
۸- وقتی که به مادرت وحی شدنی را وحی کردیم 
۹- که او را در صندوق بگذار و به دریا رها کن تا دریا او را به ساحل اندازد و دشمن من و دشمن اوه او را بگیرد و بر تو در دل 
بیننده محبت افکندم و تا زیر نظر من تربیت شوی. 
۰- وقتی که خواهرت رفت و گفت: آیا دلالت کنم شما را به کسی که موسی را کفالت کند؟ پس تو را به مادرت برگرداندیم تا 
چشمش روشن گردد و غصه نخورد و تو را به امور مخصوص آزمودیم سالهایی در میان اهل مدین ماندی و سپس بر اندازه‌ای 
آمدی. 
۱- من تو را برای خودم مخصوص کرده‌ام 
۲- برو تو و برادرت با آیات من و سستی نکنید در یاد کردن من 
۳- بروید به سوی فرعون که او طغیان کرده است. 
۴- با او به نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد یا بترسد. 
۵- گفتند: پرورد گارا می‌ترسیم که بر ما پیش گیرد و مجال ندهد و یا بیشتر طغیان کند؛ 
۶ فرمود: نترسید» من با شما هستم» می‌شنوم و می‌بینم. 
۷- بر سفن او ات تفه ما دو فرستاده خدایت هستیم. » بنی اسرائیل را با ما بفرست عذابشان نکن برایت معجزه‌ای از 
پرورد گارت آورده‌ايم سلامت بر کسی است که هدایت پذیرد. 
۸- به ما وحی شده که عذاب بر آن کس است که دین ما را تکذیب کند و از آن اعراض نماید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۹۲ 
کلمه‌ها 


سولک: سول: مطلوب و مسئول و خواسته. 

اقذفیه: قذف: انداختن و رها کردن در آیه معنای دوم مناسب است. 

تابوت: تابوت: صندوق. گفته‌اند: اصل آن توب به معنی رجوع است که انسان نوبت به نوبت به سوی صندوق بر می گردد. 
یم: کنو فا 

لتصنع: صنع به معنی عمل است. مراد از آن در اینجا تربیت است (لتصنع»: 

تا تربیت شوی. 


تقر: منظور از تفر عَْنها روشن شدن چشم و اطمینان خاطر است (مریم/ ۲۶). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۲ از ۲۶۷ 
فتنا ک: فتنه: امتحان و آزمایش. اصل افتن» گذاشتن طلا در آتش است ناخالص و ناخالص بودن آن معلوم شود «فتون» مصدر است 
و می‌شود جمع فتنه باشد چنان که در کشاف گفته است. 
قدر: (بر وزن شرف) توانایی و اندازه. منظور از آن در اینجا معنی دوم است. 
اصطنعتک: اصطناع از ماده صنع به معنی تربیت و اختیار به کار می‌رود در اقرب الموارد آمده: «اصطنعه لنفسه: اختاره؛. 
لا کقباء وی سین ضعت:و خستگی: الا باه شست گید ضیعه تیا ات 
لینا: لین: نرمی راغب گوید: در اجسام به کار رود و در خلق و معانی دیگر به طور استعاره آید. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ ص: 
۳۹۳ 


یفرط: فرط: تقدم و جلو افتادن منظور از آن در آیه ظاهرا پیشی گرفتن است. 
شرحها 


این آیات قسمت دوم از ماجرای مفصل موسی است که خدا خواسته‌اش را پذیرفت. و الطاف دیگری که قبلا کرده بود به وی 
یادآوری فرمود و سپس دستور داد که دو برادر به هدایت فرعون روند و او را به آرامی به سوی توحید دعوت کنند» در این آیات 
می‌خوانیم: 

۱- خدا به موسی می‌فرماید مسئولت را در زمینه برادرت و لکنت زبان مستجاب کردم. 

۲- اضافه می کند: پیش از این نیز مورد عنایت من بوده‌ای وقتی که به مادرت وحی کردم؛ تو را در صندوقی گذاشت و در دریا رها 
کرد فرعون تو را از دریا گرفت. من محبت تو را به دل آنها انداختم و اين باعث شد که زير نظر من در دربار فرعون تربیت شوی؛ 
خواهرت پیش فرعون رفت و گفت: خانواده‌ای نشان دهم که او را تکفل کنند و این سبب بر گشتن تو به مادرت شد. 

۳ آزمون‌های دیگری درباره تو انجام دادیم مدتی در میان مردم «مدین) ماندی و سپس آمدی. 

۴- من تو را برای رسالت خودم بررگزیدم» تو و برادرت با معجزاتی که داده‌ام که پیش فرعون بروید و در یاد آوری من سستی 
نکنید» با فرعون به نرمی سخن گوئید تا بیدار شود یا بترسد. 

۵- گفتند: خدایا می‌ترسیم در عقوبت بر ما پیشی گیرد و مجال تبلیغ ندهد یا طغیان کند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۹۴ 

۶- فرمود: مترسید من با شما هستم می‌شنوم و می‌بینم» پیش او بروید و بگوئید: ما دو فرستاده خدایت هستیم بنی اسرائیل را با ما 
بفرست» عذابشان نکن سلام بر آنکه هدایت پذیرد اضافه کنید که در صورت تکذیب و امتناع به عذاب خدا گرفتار خواهی شد. 
۶- قال قَذ آوتیت شوک با موسی. 

ایا اجابت وزارت هارون در آیات بعدی صریح است. اقا اجابت عقده زبان آن بود که توانست مطالب خود را به وضوح پیش 
فرعون بیان نماید. 

۷و ۲۸-و لد ما علیک معءٌ آنغری ذ َوعینا الی مک ما بوحی. 

یعنی تنها این نیست که در اینجا مسئول تو را اجابت کردیم بلکه بار دیگر نیز تو را مورد عنایت قرار داده‌ايم و آن زمانی بود که 
وحی شدنی را به مادرت وحی کردیم؛ در آیه بعدی «وحی شده» خواهد آمد» منظور از «وحی» در اینجا الهام است. 

قرآن کریم وحی را در موجودات بی‌جان و در حشرات و در انسان عادی و در وحی رسولان به کار برده است» مانشد: و أَوحی فی 
کل عماء آثرها فصلت/ ۱۲ و أَوحی رک ی ال نحل/ ۶۸ و نا زلیأم ثوسی قصص/ ۷ این مطلب در سوره شوری آیه ۵۱ 
توضیح داده خواهد شد. 

- آن اذفیه فی الاو فافذفیه فی ال له ال بالّاجل یاهع لی و َو له و یت علیک معة نی وضع علی عیبی. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۹۳ از ۲۶۷ 
این آیه در بیان مّت و عنایت خداوند به موسی علیه الشلام که در اول سوره قصص به تفصیل خواهد آمد و آن اینکه: وقت ولادت 
موسی زنی که از جانب فرعون حاضر بود از دیدن موسی؛ محبت او را در دل گرفت و به فرعون خبر تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۳۹۵ 
نداد موسی از قتل نجات بافت. 
مادرش بالهام خدایی او را در صندوقی گذاشت و در دریا رها کرد مأموران فرعون او را گرفته و پیش فرعون آوردند. آسیه زن 
فرعون از دیدن موسی او را دوست داشت و به فرعون گفت:فَر ین لی و لک لا َو عسی آن یفْعنا آو تخد وَلداً قصص/ ٩‏ 
( و یا او را به فرزندی انتخاب کنیم »منظور از لب 
۶ دی هواس که آس‌محت اپ اهدل کفتو تست شد کتوسی ای اظ این او مرن یت ی 

لضکع علی عیبی نظیر و اضرئع الک ایشا و وخینا هود/ ۳۷ است ت شاید منظور از زير نظر خدا بودن آنست که دیدن زند گی 
۳ ۲7 عطف است بر محذوفی یعنی در قلوب مردم محبتی برای تو قرار دادیم 
برای فائده‌هایی و اينکه زیر نظر من تربیت شوی از امام باقر علیه لد لام نقل شده: هر کس موسی را می‌دید او را دوست می‌داشت؛ 
اما عدَوٌ لی و عَدّوٌ له برای آنست که: فرعون دشمن خدا بود که ادعای الوهیت می کرد دشمن موسی بود که اطفال بنی اسرائیل را 
ی کقنش, 
3-۴۰ تمیی آخنک کول عل لک علی من یله 4 وجغناک الی مک کین بر َقرٌ عینها و لا تَخرّن ... 
این قسمت از آیه راجع به آن است که: فرعون تصمیم گرفت موسی را برای خود نگاه دارد ولی هر دایه‌ای که می‌آوردند موسی 
پستان او را نمی گرفت خواهر موسی که در آنجا بود» مادر خود را که همان مادر موسی بود پيشنهاد کرد موسی پستان او را 
یت و ی سس سس سین و ی تس تا 

.. و فلت تسا فتجیناک من الم و فتناک فتونا لت سیین ذ فی آفل مین ثم جلت علی قذر یا مُوسی. 
ی 
موسی را بکشند. موسی از شنیدن آن به «مدین» فرار کرد و در آنجا دختر شعیب را به زنی گرفت و از غم تعقیب فرعون نجات 
بافت و شعیب به او گفت: لا تحت توت من الوم الٌالمین. 
جمله و تاک فوناً حاکی از آنست که در ضمن قتل قبطی و امامت در مدین ما تو را به طرز مخصوص آزمودیم و برای نبوت 
آماده کردیم. اقامت تو ده سال در اهل مدین در خانه و چوپانی شعیب از آن جمله بود» ظاهرا منظور از این آزمون تکامل و 
آماد گی موسی برای حمل بار ستکین توت بوده انت: 
مراد از «علی قدر» شاید اندازه امتحان و آنچه از امتحان اندوخته بوده باشد یعنی: سپس بر آن مقدار لیاقت و آمادگی که از امتحان 
اندوخته بودی پیش ما آمدی يا مراد آنست که: آمدی در وقتی که خدا مقدر کرده است. 
آیه. با «یا موسی» تمام شده برای تشریف موسی چنان که در المیزان فرموده است. 
۱ و ۴۲-و اططشنک لفیی ادعب أَنتَ و شوک پآیاتی و لا تن فی ذ کری اصطناع شاید به معنی تربیت باشد» یعنی تو را در این 
مراحل برای خودم تربیت کردم؛ در این صورت نظیر عطف تفسیر بر مطالب گذشته است و يا به معنی تفسیر آحسن الحدیث. جع 
ص: ۳۹۷ 
اختیار و انتخاب است. این جمله در عين حال که به نبوت دلالت دارد» روشن می کند که موسی خالص شده برای خدا بود غیر 
خدا را در او راهی و بهره‌ای نبود چنان که در جای دیگر آمده: و اد کز فی الْکتاب مُوسی له کان مُخلَصاً و کان ولا با مریم/ ۵۱ 
پفاه المع و اک ی یدز ولا ری اه فا به ال موسین تک عقی عا کی هد مرظهای از کمن سرد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۲۶۷ 
منظور از آیات» عصاو ید بیضاء و سایر معجزات است که بنا بود بعدا داده شوند. این نظر المیزان است» چون آن وقت فقط دو 
معجزه داده شده بود» باء در «یآیاتی» ظاهرا به معنی «مع) است با به معنی استعانت می‌باشد. مراد از «ذ کری» شاید ذکر زبانی و 
ظاهری باشد که پیوسته مرا یاد کنید تا توحید در مقابل ش رک بلند آوازه شود و شاید ذکر باطنی و توجه به خدا و استمداد از خدا 


باشد در این آیه فرمان اولی که به موسی آمده بود تکرار شده و هارون نیز مأموریت یافته است. 


مس ۶ 


۳ و ۴۴- ابا (لی رون اه طغی فَقولا له فا یلهد کز َو بخشی. 

تکرار امر ظاهرا یکی از آن جهت است که در این آیه به موسی و هارون هر دو خطاب شده و نیز مقدمه است بر دستور دوم یعنی: 
ولا له ... 

المیزان بعید نمی‌داند که این خطاب در جای دیگری بوده باشد» مخصوصا با ملاحظه قالا رین انا تخاف آأنْ یفرط علینا که هر دو 
برادر به خدا جواب می‌دهند پیداست که در دفعه اول هارون حاضر نبود. اینکه: فرموده: با او به ملایمت سخن گوئید چون مدارا از 
آداب دعوت به حق است. ناگفته نماند «یتذ کر» در جای قبول و «بخشی» در جای نزدیک شدن به قبول است معنی تفسیر حسن 
الحدیث جع ص: ۳۹۸ 

«یتذ کر» آنست که طرف» سخن تذ کر دهنده را قبول کند» خشیت نیز باعث می‌شود که انسان به قبول سخن نزدیک باشد. 

یعنی: با او به نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد و یا بترسد و به ایمان آوردن نزدیک باشد. طبرسی رحمه ال «لعل» را مربوط به 
موسی و هارون دانسته و فرموده: با رجاء و امید بروید نه با یأس از ایمان او «۱». 

نا گفته نماند: یکی از معانی «لعل» تعلیل است که جمعی از جمله اخفش و کسابی حتمی دانسته‌اند. 

در آقرب الموارد از ابو البقاء تقل شد که هر «لمل؛ در قرآن برای تعلیل است مگر لک توق شمراء/ ۱۲۹ که برای تشییه است. 
نا گفته نماند: این کلیت قابل قبول نیست. راغب در مفردات گوید: در بسیاری از موارد آن را به «کی» تفسیر کرده‌اند» علی هذا 
معنای آن در اینگونه موارد تعلیل است که ترجمه آن «با؛ می‌شود؛ یعنی با او با نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد و یا بترسد» به نظر 
میآید که فرعون ترسیده و نزدیک به تسلیم شده ولی خودپسندی او را از ایمان آوردن بازداشته است. پس نباید اشکال کرد که 
خدا می‌دانست هیچ یک نخواهد شد چرا چنین گفته است؟ 

المیزان از فخر رازی نقل کرده: سر اینکه خدا چرا موسی را پیش فرعون فرستاد با آنکه می‌دانست او ایمان نخواهد آورد. بر ما 
معلوم نیست در اینگونه محلها جز تسلیم چاره‌ای نداریم. 


() در تهذیب از امیر المومنین (ع) نقل شده: 

«و اعلم ان له عز و جل قال لموسی حین ارسله الی فرعون فاتیاه فقولا له قولا لیا لعله یتذ کر او بخشی و قد علم انه لا بتذ کر و لا 
یخشی و لکن لیکون لک احرص لموسی علی الذهاب؛ 

و الّه اعلم روایت سند صحیحی ندارد. [ ب__۳ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۹۹ 

نگارنده گوید: این سخن بسیار عجیب است. 

۵- قالا ریا انا تخاف أن یفرط علینا و آن بطغی. 

با مقابله طغیان می‌شود فهمید: منظور از «یفرط» آنست که بر آن دو پیشی گیرد و نگذارد تبلیغ را به پایان برسانند و معجزه را نشان 


بدهند بلکه شروع به عقوبت کند و منظور از طغیان آنست که بر عذاب بنی اسرائیل بیافزاید و نعوذ له بر ساحت قدس خدایی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۲۶۷ 
جسارت کند. (المیزان) پیداست که خوف از جانب تبلیغ است نه خوف بر نفس خودشان. 
۶- قال لا تخافا ای مَعکما أَسمَمْ و آری تأمین است از جانب خدا که نترسید من با شما هستم و در تکمیل آن فرموده: 
می‌شنوم آنچه گفته می‌شود و می‌بینم آنچه کرده می‌شود. به شما یاری می کنم. تا نتواند ضرری بزند. 
۷- فتاه ولا نا َشولا ریک فارسل مَعنا نی !شرائیل و لا- تعبهع قَذ جثناک بای من ریک و اسلا علی من الم اهُدی. 
موسی و هارون درباره فرعون دو تا مأموریت داشتند اولی دعوت او به ایمان که فرمان اصلی بود دومی: دست برداشتن از بنی 
اسرائیل و رفع شکنجه از آنها و سپردن کار آنها به موسی و هارون» اولی آیه در لعلةٌ بت کر و بخشی گذشت. دومی در اين آیه 
بعد از وعده حفظ آنهاء آمده است. 
جمله و لام علی من ايیْع الُدی تتمةٌ دعوت به اسلام و ایمان است یعنی هر که از هدایت خدایی پیروی کند او در دنیا و عقبی از 
شقاوت و عذاب خدا و بدبختی سلامت و در امان خواهد بود. المیزان فرموده: در نکره آمدن «آیه» از علد آن صرف نظر شده. 
تس ما ی ی 
۴۳۸" قُذ آوحی انا آن اعلات عای ‏ او تن تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۴۰۰ 
تتمه وحی و مقابل و المّلامْ علی من ... است یعنی: به فرعون بگوئید به ما چنین وحی شده است ...» تکذیب دروغ دانستن و تولی؛ 
اعراض و بی‌اعتنایی است. در اینجا وحی تمام می‌شود و در آیات بعدی گفتگوهای موسی با فرعون و مبارزه حق با باطل مطرح 
خواهد گردید. آیات ۴۳- ۴۸ بهترین دلیل هستند که این سخنان وحی جداگانه‌ای به موسی و هارون است نه وحی اول به موسی. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۰۱ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۴٩‏ تا ۶۴] 


اشاره 

قال فمنْریُکما با موسی (۳۹) قال ریا ای غطی کل شَیء لْقه تم دی ( ۰ قال ما بال لبون لول (۵۱) قال علها لد یی 
یه 
من ثبات شتی (۵۲) 


کر و ازع آنماتک ان فی دک آآیات لألی هی (۵۴) بنها ناکم و نیا ید کم و یلا خرجکم نار ری (۵۵) و 
ناه آیاتنا که فکدّب و آبی (۵۶) قال آ نا نا من أَزضنا بیخ رک یا موسی (۵۷) فیک بیخر له جع ییا و یک 
موغدا لا تمه تک ولا انت مکانا شری زر 

قال مود کم یز لته ون یحو الم ضخی (۵۹) تتوّیفعوْ فجمع کینه آ تم نی (۶۰) قال له موسی وبلکم لا توا علی 
له کذبا جک بعذاب و قذ حاب مي افتری (۶۱ نازرا آنزکم تم و آمژو نوی (۶0)قار ان مان آساجران پریدان ان 
بخرجاکم من آزیکم بسخرما وب پطرقیکم املی (9۳ 

أجمفوا کید کم ؟ تم وا فا و قَذ قلح یوم من اشتغلی (۶۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۰۲ 

۹- گفت: پرورد گار شما کیست ای موسی؟ 


سس 


۰- گفت: پرورد گار ما کسی است که به هر چیز خلقت مخصوص او را عطا کرد و سپس در آن راه تربیتش نمود. 
۵۱- گفت: حال مردمان گذشته چگونه است؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۹ از ۲۶۷ 
۵۲- گفت: علم آنها در نزد پرورد گار من در کتابی است» پرورد گار من نه اشتباه می کند و نه فراموش. 
۳- خدایی که زمین را برای زند گی شما آماده کرد و در آن راهها وارد نمود و از آسمان آبی نازل کرد و با آن انواع مختلف 
گیاهان را پدید آورد. 
۴- بخورید و چهارپایانتان را بچرانید که در اینها عاقلان را دلائلی است. 
۵- شما را از زمین آفریدیم و در آن بر می‌گردانيم و از آن بار دیگر بیرون می آوریم. 
۶- همه دلائلمان را به فرعون ارائه کردیم او آنها را تکذیب کرد و از قبول حق امتناع نمود. 
۷- گفت: ای موسی آیا آمده‌ای ما را با سحر خود از زمین‌مان بیرون کنی؟ 
۸- (ما نیز) مانند آن جادویی پیش تو می‌آوریم میان ما و خودت وقتی قرار بده در مکانی که مسافتش به هر دو گروه یکسان باشد 
و هیچ یک تخلف نکنيم. 
64- گفت وقت شما روز عید است که مردم در وقت چاشت جمع می‌شوند. 
۶۰- فرعون از آنجا بر گشت. حبله خود جمع کرد و سپس آمد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۴۰۳ 
۶۱- موسی گفت: وای بر شما بر خدا دروغ نبندید تا شما را به عذاب سختی عذاب کند هر که بر خدا دروغ بست از رحمت او 
شک کشت 
۲- میان خود در کارشان نزاع کرده و آن را پنهان داشتند 
۳- گفتند اينها دو نفر جاد و گر هستند که می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند به واسطه سحرشان» و طریقه محترم شما را از 
تون سر تاد 
۴ پس حیله خویش را گرد آورید و متحد وصف کشان بیائید که امروز هر که پیروز شود رستگار گردیده است. 


کلمه‌ها 


بال: حال» شأن, به معنی قلب نیز آید ولی در اینجا مراد نیست. 

قرون: مردمان (مریم/ ۷۴). 

مهدا: آماده شده. آن در اصل به معنی آماده کردن است و در آیه» مصدر به معنی مفعول است «مهد الفراش: بسطه و وطّه). 
سلک: سلکک (بفتح- س): داخل شدن و داخل کردن ملک لکم فیها یا در زمین برای شما راهها قرار داد 

شتی: شت و شتات و شتیت: پراکنده کردن و پراکنده شدن, شتیت به معنی وصف نیز آید یعنی متفرق و پراکنده. جمع آن شتی 
است و جمع شت. اشتات آید. آن در آیه به معنی مختلفها است. 

النهی: (بضم- ن): عقلها و خردها. مفرد آن نهیه است. عقل را از آن نهیه گویند که از بدی نهی می کند. 

تارة: دفعه. نصب آن برای ظرفیت است. فقط دو بار در قر آن مجید آمده است: اسراء/ ۶4 طه/ ۵۵. 

ابی: اباء: امتناع و خودداری «ابی»: امتناع کرد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴۰۴ 

سحر: جادو. ساحر: جاد و گر (بقره/ ۱۰۲). 

موعد: موعد (بفتح میم و کسر عین) مصدر میمی است به معنی وعده و اسم زمان و مکان نیز آید. 

سوی: عدل» وسط مساوی. راغب گوید: آن به معنی وسط است. وصف و ظرف به کار رود در آیه به معنی مساوی است. 
ضحی: وقت چاشت آن در اصل به معنی انتشار نور است. 


یسحتکم: سحت: استیصال و از بین بردن اسحات نیز به آن معنی است «فیسحتکم پس» از بین ببرد شما را. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۹۷ از ۲۶۸۷ 
المثلی: (بضم- م): مونث امثل به معنی اشرف و افضل است. 
استعلی: بعنی: غالب و برتر شد. استعلاء: برتری جوبی. 


شرحها 


در این آیات که قسمت سوم از ماجرای مفصل حضرت موسی است. مبارزه میان حق و باطل شروع می‌شود. استدلالهای حی اوج 
می‌گیرد» باطل در مقام حجت نشسته شروع به سم پاشی می‌کند. آن وقت معجزه را سحر می‌نامد و از موسی مهلت می‌خواهد و با 
جاد و گری چند به مصاف حق می‌آید و در قسمت چهارم خواهیم دید که باطل شکست می‌خورد. 

ناگفته نماند: قرآن مجید در زمینه توحید سه راه فطرت و علم و فلسفه را به کار برده است. یعنی گاهی از راه فطرت به اثبات توحید 
پرداخته و فرموده: 

اف جک پلدّین عتیفاًفطرت اه ای طر انس عیها روم/ ۳۰» و گاهی از راه علم و حس یعنی مطالعه احوال و نظامات 
موجودات جهان, مانند آیه ۵۳ تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۰۵ 

و ۵۴ در این آیات. قرآن مجید با اصرار و ابرام بی‌نظیری افراد بشر را به مطالعه در خلقت و ساختمان موجودات به منظور شناختن 
خداوند در صدها آیه سوق می‌دهد که این راه آسانترین راه و در دسترس همه است. 

و گاهی با استدلالهای فلسفی و عقلی» اثبات توحبد می‌کند که بیاری خدا ذیل آیه لو کال فیهما له الا ال تا انییاه/ ۲۲ فا 
لب کل له پم ی رضم غلی بُخض مومنون/ ٩۱‏ و جاهای دیگر خواهد آمد و در گذشته نیز اشاره شده است. آنان که 
گفته‌ند: قرآن فقط راه علم و حس را در پیش گرفته و با استدلال فلسفی و عقلی کاری ندارده به اشتباهرفتهانده در قرآن ده‌ها آبه 
در زمینه وجود حق تعالی و صفات او داریم که جز از راه فلسفی قابل اثبات نیست دلائل حسی مثلا چطور می‌تواند و عنْدةْ مَفاتخ 
ایب لا یعلمها لل و ... انعام/ ۵٩‏ را اثبات کند؟ 

به هر حال در این آیات گفتگو میان موسی و فرعون چنین است: 

فرعون: موسی پرورد گار شما دو نفر کیست؟ 

موسی: پرورد گار ما آن کس است که به هر چیز خلقت خاص او را داده و هدایتش کرده است. 

فرعون: بنا بر اينکه می گویی مکذبان در عذاب خواهند بوده حال مردمان گذشته که خبری و اثری از آنها نیست چگونه خواهد 
بود؟ 

موسی: علم همه آنها نزد خداست. خدا اشتباه و فراموش نمی کند همان خدایی که زمین را برای زندگی شما آماده کرده و به وسیله 
باران انواع روئیدنیها را رویانیده است که خودتان و چهارپایانتان تأمين گردیده است. اين را هم بدان که بشر از خاک آفریده شده 
و بخاک خواهد رفت و بار دیگر از خارج؛ زنده بیرون خواهد آمد. به دنبال این سخنان» موسی؛ عصا و ید بیضاء را به او نشان داد. 
تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۴۰۶ 

فرعون: ای موسی آمده‌ای ما را با جادوی خود از دیارمان بیرون کنی؟! ما هم می‌توانيم جادو گرانی آماده کنیم تا با تو زور آزمایی 
کنند. وقتی را معین کن که همه در آن حاضر باشیم. 

موسی: وقت این کار روز عید باشد که چاشتگاه همه در یک محل حاضر می‌شوند با تعیین این قرار» گفتگو پایان یافت موسی و 
هارون از دربار فرعون بیرون آمدند. فرعون برای جمع کردن ساحران پرداخت. با ساحران خود در محل وعده حاضر شد. موسی 


خطاب به فرعونیان و ساحران فرمود: وای بر شما بر خدا دروغ نبندید» مرا جادو گر و ناحق نخوانید» کار خدا را به اصنام خود نسبت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۹۸ از ۲۶۷ 
ندهید که عذابتان می‌کند. 
اين موعظه میان فرعونیان و جادو گران اختلاف به وجود آورد. ولی اختلاف را پنهان کرده و به جادوگران گفتند: اين دو نفر دو 
جادو گرند» می‌خواهند شما از دیارتان بیرون کنند و دين و طریقه بهتری که دارید از دستتان بگیرند» هر چه حیله و تدبیر دارید به 
کار بندید. هر که پیروز شود او رستگار است. 
4-قال قَنْریْکما یا فوسی 
یعنی: آنها پیش فرعون رفتند و گفتند: ما از جانب پرورد گار تو آمده‌ايم بنی اسرائیل را با ما بفرست. هر که تابع هدایت باشد در 
سلامت است. هر که تکذیب کند و بی‌اعتنا گردد در عذاب خواهد بود؛ در این هنگام فرعون گفت ای موسی «رب» شما کیست؟ 
آنها گفته بودند: انا رَشولا ریک ولی فرعون گویی آن کلمه را نشنیده و «رب» را به موسی و هارون نسبت می‌دهد» مفرد آوردن 
موسی بعد از «ریکما» ۱ ۱ ۱ ۷ 
۵۰- قالَ ربا الذی أغطی کل شین حَلقَه ثم دی منظور از «خلقه» ظاهرا خلقت مخصوص هر شیء است. مثلا سنگك یکجور خلق 
است. انسان یکجور» اصناف حیوان از پرند گان و خزند گان و چهارپایان هر یک یکجور مخلوق می‌باشند و هکذا ..... خداوند به 
هر چیز خلقت و شکل و تر کیب مخصوص به خود را اعطا کرده است» سپس در همان خلقت و مسیر او را هدایت و تربیت کرده و 
اف ی یت ی 
همه اشیاء اعم از جماد و حبوان و نبات. نظیر ای عق فسوّی و لّذی قََر دی اعلی/ ۳ جمله قَر فهُدی در جای أطی ... له 
تم کدی است» طبرسی رحمه اللّه از مجاهد و مانند او نقل کرده: «ثم هداه الی مطعمه و مشربه و منکحه و غیر ذلکك» ولی این در 
صورتی است که منظور از «کل شیء» فقّط انسان یا حیوان باشد. 
نا گفته نماند: آفرینش از تربیت و اداره. نمی‌تواند جدا باشد لذا «ثم هدی» تکمیل و ادامه خلقت است و آن حاکی از تدبیر وسیع 
خدا در جهان می‌باشد علی هذا باید به او روی آورد و از او مدد جست و از او اطاعت نمود» ولی فرعون می گفت: جهانی است 
۱ ۱ ۱ و۳۹۳ 
۵۱ پس چون صاحب اختبارم» درب و اله» منم از اْغْلی نازعات/ ۲۴ ماع کم م من اٍله غری قصص/ ۳۸. 
پس در جامعه فرعونی» مسئله توحید و پرستش و پیروی از قوانین خدایی مطرح نبود. مانند جوامع مادی و مسیحیّت امروز» چنین 
جامعه‌ای که از خدا و توحید بربده است» روی سعادت نخواهد دید و جز شقاوت نخواهد زائید. در تفسیر آحسن الحدیث؛ جع 
صن ۰ ۴۳۰۸ 
این بحث فرقی ندارد که فرعون» خدا را به عنوان خالق قبول کند یا نکند. 
ری 1 ین بیان» ردی و جوابی نداشته است لذا از راه دیگری به سخن پرداخته است. 
۵۱- قال ما بال اون لول 
نا گفته نماند: سخن موسی در مقابل فرعون شامل دو قسمت بود اول: 
ولا ۳ . قَذ جثناک یه ین ریک و لام علی من اب کی خرن انا ای کشت: ک وکا با گرس نرنی 
جواب داد و فرعون مغلوب شد. قسمت دوم اتتفد کی کف واات ع ی کار من ادن متازله با انم 
سخن گفت: پس حال مردمان گذشته که نبوت را قبول نکرده و رفته‌اند چگونه خواهد بود با آنکه فعلا نام و نشانی از آنها نمانده و 
و ها عونت ۲ ها مرو از جها در جتاب امه نود را خنی و هی ند» ۳۵ توسی در سرب #ربوه: 
۲- قال علمها ند ر ی فی کتاب لا یضلْ ی ولا یِْسی یعنی در صورتی عذاب آنها غیر مقدور بود که آنها مجهول و غیر معلوم 
می‌بودند. اما چنین نیست بلکه علم آن قرون نزد خدای من است «علمها» مطلق است و شامل اشخاص و اعمال می‌شود یعنی: اعمال 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۱ صفحه ۱۹۹ از ۲۶۷ 
«فی کتاب» حال است از علم و آمدن آن برای تا کید معلومیت است که دلالت بر ثبت و ضبط دارد. آن وقت در تکمیل این سخن 
فرموده؛ لا تَضل زَبّی و لا یَنْسی مراد از ضلالت در اینجا اشتباه است» یعنی خدای من اشتباه نمی کند تا گناه را به جای ثواب بنویسد 
تا عمل یکی را برای دیگری ثبت کند و فراموش نمی کند تا از ثواب و گناه بکاهد یا بر آنها اضافه کند و یا اصلا بعضی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴۰۹ 

را نتویسد. 

۵۳ الذی جِعلّ تکم الزض مهد و لک کم فیها سا و یرل من الشماء ماء رجا بهآژواجا ین تباب ی 
این آیه و دو آیه بعدی در تکمبل قال علقها عند زبی . رهوش تضرات فا ال اتود ان رل سم ان آیه می گوید 


همانطور که خدا شما را در این دنیا فراموش نکرده و احتیاجات شما را دانسته با روئبدنیها نیازهای شما را برطرف کرده است» 


۳7 
2 


همچنین بعد از مردن نیز از علم او غائب نمی‌شوید. 

از طرف دیگر می‌گوبد: رب آن کسی است که این کارها را می‌کند نه تو ای فرعون!! آماده شدن زمین برای حیات یک واقعیتی 
اما که قر وود فص آیه تهم ود آنده استه له ملک تکوم فها قعا ره دیگر آز دی و گرد است: آگر زین بانتد 
دیوارها بود و راه‌ها نبوده بی‌فاشده می‌شد. مسأله آمدن باران و روئیدن انواع مختلف نباتات بارها توضیح داده شده است. منظور از 
«ازدواج انواع نباتات و میوه‌ها است مانند بت کم به رز و رون وال و غاب و ین کل ارات ... نحل/ ۱۱. 

۴- کلوا و ازعزا آنمامکم ی فی ذک لیات أولی هی این آیه هم نتیجه گیری و هم استدلال از طریق علّت غایی است» اینکه 
انسان و حیوان احتیاج به تأمين زندگی دارد. و تشکیل بارانها و روئيدنيها برای تأمین آن دو به وجود آمده است. نشاندهنده آنست 
که عقلی و شعوری یعنی خدا در آنها دخالت داشته است. چون این مطلب از طریق تعقل میشر است. لذا فرموده: در اينها دلائلی 
است برای خردمندان. نظیر این آیه است آبه: ما کم و مایکم نازعات/ ۸۳۲ و عبس/ ۲۷. 

۵۵- بنها ناکم و نها یذ کم و یلها تخرجکم تا آنغری تفسیر أحسن الحدیت. ج ص: ۴۱۰ 

این آیه نیز مربوط به لها مد وبّی است و در عين حال دوره کامل از حلقت و ترییت انسانی و از آغطی کل شَیء له تم هدی 
است» ضمیر «منها؛ فیها» به «ارض» بر می گردند» اين آیه با این تعبیر زیبا و عالی» سه مرحله برای انسان بیان می‌کند که اولی و دوّمی 
حتّری و سومی علمی و یقینی است. اينکه انسان از خاک آفریده شده و با مردن به خاک بر می گرد بالعیان محسوس است و اینکه 
۱ بود: کم یا کم تودون اعراف/ 
٩‏ این مطلب در جای دیگر چنین آمده است: له کم من الض تب تم ید کم فیها و یرک ٍشراجاً نوح/ ۱۸. 

۶و لد یناه آباننا لها فکذّبِ و آبی 

را 
به او ارائه کردیم ولی او آنها را تکذیب کرد و از قبول نبوت موسی امتناع ورزید. 

۷- قال آ انا من أَضنا پیش رک یا موسی. 

این شیوه قدیمی طاغوتهاست که چون از دلیل عاجز ماندند حق پرستان را به فتنه جویی و ماجرا جویی متهم می‌کنند که می‌خواهید 
آرامش جامعه را بهم بزنید» فرعون نیز در همین جا از همین شیوه استفاده می‌کند و در ادامه آن می گوید: 

۸ ینک بیتشر له جع بیدا و یشک موعتداً لالح تن و لا آنت مکاناً موق معلوم است که فرعون از دیدن معجزات 
موسی و از شنیدن دلیلهای قاطع» خودش را گم کرده است و گر نه به موسی نمی گفت: تو وقتی تعیین کن که ما تفسیر آحسن 
الحدیث ج ص: ۴۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵60۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۶۷ 
جادوگران خود را بیاوریم بلکه می‌گفت: برو و فلامن وقت بیا تا جواب تو را بدهم. «سوی» وصف مکان است یعنی: وعده در 
مکانی باشد که مسافت آن میان ما و شما مساوی است. این نیز دلیل خود گم کردن فرعون است و گر نه می گفت در فلان روز به 
نزد من بیا و شاید منظور» مکان مستوی و مسطح باشد «موعد» اسم زمان است. 

٩‏ قال مَوعذ کم یوم لت ون بر اس ضکی. 

منظور از یوم الزينة روز عید است که مردم زینت کرده و لباس نو می‌پوشند قهرا نظر موسی آن بوده که در آن روز جمع کثیری بر 
مصاف حق با باطل تماشا خواهند کرد تعیین وقت چاشت نیز برای همین منظور است که همه بالعیان مشاهده کنند المیزان بعید 
نمی‌داند که آن مفعول مع باشد یعنی وقت وعده شما روز عید باشد با جمع شدن مردم در وقت چاشت. 

۰ وی فوعون فجعع کيده تم آنی این همانست که در سوره‌های دیگر آسلهه فرغون مامورانی فرستاد قا جادو کر آن را از شهر 
جمع کرده و به دربار او آوردند» منظور از «کیده» ساحران است که می‌خواست با آنها کید بکند و حق بودن موسی را در لباس 
باطل نشان دهد و شاید تقدیر آن «ذو کیده» باشد انم اتی» یعنی: سپس به محل وعده آمد. 

۶۱- ال فوسی ما تا ی ال با جنگ باب و تمد خاب من ریدقت در این آیه و آیات بعدی نشان 
می‌دهد که منظور از «لهم- ویلکم) فرعونیان و ساحران هر دو هستند به نظر می آید: موسی علیه الّر لام چون دیده که درباریان 
فرعون ساحران را در میان گرفته و آنها را برای مبارزه با حق و به اشتباه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۲ 

انداختن مردم تشویق می‌کنند به سخن در آمده و گفته است ... احتمال دیگر آنست که فقط به ساحران خطاب باشد. 

درست است که فرعون معجزه موسی را سحر خواند و از وضع فرعونیان و ساحران ظاهر بود که موسی را جادو گر حساب می کردند 
ولی اينها نسبت کذب به خدا نیست. علی هذا به نظر می‌آید که نظر آن حضرت در لا تَفترُوا معبود بودن فرعون است یعنی وای بر 
شما با معبود دانستن فرعون و اطاعت از او بر خدا دروغ نبندید در آیات بعدی خواهد آمد که بت پرستی و فرعون پرستی را «طریقه 
مثلی» می‌دانستند» در المیزان فرموده: ظاهرا مراد از جعل کذب. اعتقاد به اصول وثتتت بود. مانند الوهیت آلهه و شفاعت آنها و 
رجوع تدبیر جهان به آنهاء ولی به نظر نگارنده احتمال اول بهتر است که ساحران راجع به فرعون می گفتند: 

... بر فعوّن انا لح لبون شعراء/ ۴۴. 

خابٍ من افتّری یعنی هر که بر خدا دروغ بست از رحمت خدا نومید شد. 

۷ روا رهم هم و أمَ وا الجُوی به نظر می‌آید فاعل فتناَعُوا ساحران باشد و فاعل «اسروا» فرعون و درباریان اوه یعنی از 
موعظه موسی در میان ساحران اختلادف و بگو مگو به وجود آمد و خواستند از مقابله با موسی منصرف شوند ولی درباریان 
پادرمیانی کرده و تنازع پنهانی را مخفی نگهداشتند و نگذاشتند مردم بفهمند و آن گاه رو به ساحران کرده گفتند: این چه اختلافی 
است؟! نمی‌بینید که اینها دو نفر جادو گرند می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند و مقدساتتان را از بين ببرند دو آیه بعدی در 
بیان این مطلب است و از و سا أَرهتنا هن السخر که خواهد آمده معلوم می‌شود که در خواباندن تنازع» تحمیلی هم در کار 
بوده است. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۱۳ 

۳- الوا ٍنْ مذان آساحران بیدا آن بر جاکم ین أَض کم بیتخرهما و تیذعبا بطرَیکم الثلی اين همان سخن درباریان به 
جادو گران است که به ظاهر آنها را قانع کرده و یا مقداری هم تهدید شدند» منظور از طريقه مثلی همان دین بت‌پرستی و سننی 
است با آن زند گی می کردند. «ان» بکسر همزه و سکون نون مخفف از ثقیله است که در اثر تخفیف از عمل لغو گردیده است و 
گر نه می‌بایست «ان هذین لساحران» باشد. 

۴ جوا کید کم ثم توا ص ما و قذ آقلمخ لیم تن اشتفلی تتمه قول درباریان است به جادو گران؛ یعنی حالا که دانستید اینها 


می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند و ... پس حیله خود را یک جا کنید و سپس همه در صف بیائید و متحد شوید منظور از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۶۷ 
«صفا» آنست که اختلاف را کنار بگذارید و همه‌تان کارتان را با هم انجام دهید که امروز هر که پیروز شود رستگاری از آن او 
است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۴ 
[سوره طه (۳۰): آبات ۶۵ تا ۷۹] 
اشاره 


او با وسی لآ ی و کول تن آلقی (60 ال وا جع زیم بخبل لد بن بتخريع نا نمی 

(ع۶ع) > چجس فی تفه خفةٌ موسی (6۶۷ فلا لا تَحف نک آنت الغلی (۶۸) و ی ما فی یمینک تلقف تلف ما مج تفا انما ض تقوا کید 

مر لایخ یعیش ی (هم 

بآ ۰ قال آمتئم له بل | آن آذن کم اه تکبیرکم الذی لمکم الشخر قطن 
یکم و آزجلکم ین جلاف و کم فی جذوع ال و من آبهآد عذبا و آبقی (0۱ ار نو کت ی ما خافه مق 

دب ی تون تس ما لک قض له دی مزر العة من (10 ما رن لیشفر لنا خطایانا و ما آَرَشتنا عیه من الشخر 

و له یز و آقی (۷۳ له من یات ره میرم اد له نم افو فیها و لا بشیی (۷۴ 

و من یذ عمل الشایحات تأولیک هم ال جاث اغلی (0۵ جات عَذب تجری ن تخیها لها این فیها و ایک جزاء 

من ل تزکی (۶ ولَقد وعینا الی موسی أن رر یبای فاضرب هم طرقاً فی ار یسلا تخاف درک ولا تخشی (۷ فَيْعَهُم 

فوعون بجنوده هم من الم ما عشهُم (0۷۸ و أَضل فرعَون وه و ما دی 0۷٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۵ 

۵- گفتند: ای موسی یا تو بیاندازی و یا ما اولین کسی باشیم که می‌اندازد. 

۶۶- گفت: بلکه شما بیاندازید ناگاه ریسمانها و چوبدستی‌های آنها در اثر سحر بگمان موسی به شدت حرکت می کردند. 

۷- موسی در خود احساس خوف کرد. 

۸- گفتیم: نترس که تو حتما برتری. 

4- آنچه در دست داری بیانداز تا آنچه کرده‌اند ببلعد» آنچه کرده‌اند حیله جادو گر است جادو گر هر کجا بياید رستگار نمی‌شود. 

 -۷۰‏ پس ساحران سجده کنان افتادند و گفتند: به پرورد گار هارون و موسی ایمان آوردیم. 

۱- فرعون گفت: آیا پیش از آنکه اجازه دهم به او ایمان آوردید او استاد شما که شما را تعلیم سحر کرده است. حتما حتما 

دستها و پاهای شما را به عکس خواهم برید و يقین بدانید که در تنه‌های خرما به دارتان خواهم زد و بزودی می‌دانید که کدام یک 

از من یا خدای موسی در عذاب سختر و پایدارتر است. 

۲- گفتند: تو را بر دلاثلی که بر ما آمد» اختیار نخواهيم کرد هر چه می‌توانی حکم کن که فقط در این دنیا فرمان قطع می‌توانی 

بدهی. 

۳- ما به پرورد گارمان ایمان آوردیم تا گناهان ما را و سحری را که بر ما تحمیل کردی ببخشاید خدا بهتر و باقی‌تر از تو است. 

۴- هر که مجرم پیش خدا آید» جهنم او راست که در آن نه می‌میرد و نه زنده می‌ماند. 

۵-و هر که پیش خدا آید در حالی که ایمان آورده و کارهای خوب انجام داده است» درجات والاتر برای او است. تفسیر حسن 

الحدیث ج ص: ۴۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۰۲ از ۲۶۷۷ 
۶- بهشتهای خلود که نهرها از زیر آنها روان است در آنها جاودانانند» پاداش کسی که پاک شود همین است. 
۷ به موسی وحی کردیم که بند گان مرا شب هنگام راه ببر و برای آنها در دریا راه خشکی بزن نه از گرفتاری می‌ترسی و نه از 
غرق شدن. 
۸- فرعون آنها را تعقیب کرد آنها را پوشانید از دریا آنچه پوشانید. 


۹- فرعون قوم خویش را گمراه کرد و هدایت ننمود. 
کلمه‌ها 


حبالهم: حبال: ریسمانها. مفرد آن حبل است. 

عصیهم: چوبدستی‌ها. مفرد آن عصا است. 

یخیل: خیل (بر وزن علم و عقل): گمان. «خال الشی»: ظنه» یی اه گمان می‌رفت برای او. 

اوجس: وجس: فزع. فزعی که در قلب افتد و یا از خبری احساس شود و نیز به معنی خفاء و پنهانی است. ایجاس: احساس و پنهان 
کردن «اوجس» در آیه ظاهرا احساس کردن است. 

خیفة: راغب گوید: خیفه حالتی است که از خوف عارض می‌شود و در جای خوف بکار میرود. 

تلقف: لقف: ربودن. راغب گوید: گرفتن شیء است به زیرکی خواه با دست باشد يا با دهان. قاموس: ربودن و اخذ به سرعت گفته 
است» گرفتن با گوش (شنیدن) را نیز لقف گویند در نهج البلاغه خطبه ۲۰۸ فرموده: ۱ 

... رآه و سمع منه و لقف عنه 

یعنی: آن حضرت دیده و از او شنیده و اخذ کرده است. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۷ 

سجدا: آن جمع ساجد است. 

آذن: اذن و ایذان به معنی اجازه دادن است (راغب) یل آن آدن کم پیش از آنکه به شما اجازه دهم. 

خلاف: به عکس چیز مثلا دست راست با پای چپ. 

اصلبنکم: صلب: به دار زدن «لاصلبنکم» حتما حتما به دار می‌زنم شما را. 

جذوع: جذع: تنه درخت جمع آن جذوع آستا: 

نوث رک: ایثار: اختیار کردن لَنْ تیک هرگز اختیار نمی کنیم تو را. 

العلی: جمع علیا مونث اعلی است (بالاتر). 

عدن: اقامت و خلود. جَناتْ عذُن: بهشتهای خلود گویند «عدن بالمکان: اقام فیه». 

اسر: سری (بر وژن صرد): رفتن در شب «السری: سیر اللیل بقال سری و اسری». «اسر»: شبانه راه ببر. 

یبسا: پپس (بر وزن عقل و قفل): خشکیدن و آن این است که چیز تری بخشکد. «یبس» (بر وزن شرف) مکان خشک شده. 
درکا: درک (بر وزن شرف): رسیدن به چیزی» هکذا ادراک. 

غشیهم: غشیان: پوشانیدن «غشیهم» پوشانید آنها را. 

یم: کون فا 


تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۴۱۸ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۳۲ از ۲۶۷۷ 
آیات فوق چهارمین قسمت از ماجرای مفصل حضرت موسی وصف آرایی حق در مقابل باطل و شکست باطل است در این آبات 
می‌خوانیم: 
ساحران به موسی گفتند: تو اول زورآزمایی می‌کنی يا ما؟ موسی گفت: 
شما هر چه می‌اندازید بیندازید. آنها سحر خود را به کار بردند در اثر سحرشان به نظر موسی چنان می آمد که چوبها و ریسمانها به 
شدت حرکت می کنند. 
موسی از دیدن آن منظره ترسید که مبادا مردم گمان کنند اینها حق است و به پیروزی ساحران بانجامد. 
به موسی وحی رسید که نترس تو پیروزی و تو برتری» عصایت را بیانداز خواهی دید که همه اینها را خواهد بلعید که اينها کار 
جادو گران است و رستگار نمی‌شوند. 
موسی عصا را انداخت و در دم اژدهایی شد و همه جادوها را بلعید» جاد وگران از دیدن آن يقین کردند که موسی جادو گر نیست 
و پیامبر است. لذا در حالت خضوع به سجده افتاده و گفتند: به پرورد گار موسی و هارون ایمان آوردیم. 
فرعون از دیدن این شکست دیوانه شد» به جاد و گران نعره کشید: 
پیش از آنکه اجازه فرمایم به موسی ایمان آوردید او استاد شما است که در مقابل وی خاضع و تسلیم شدید این فتنه‌ای که به 
وجود آوردید ان هذا لمکر مَکرتْموهةُ فی لیب جوا ملها ها اعراف/ ۱۲۳ دستها و پاهایتان را به عکس قطع خواهم کرد و 
در درختان خرما به دارتان خواهم زد خواهید دید که کدام یک در شکنجه کردن نیرومندیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: 
۴۱۹ 
نعره و تهدید فرعون تأثیری نبخشید» آنها که ایمان آورده بودند گفتند: 
ما در مقابل اينهمه دلائل روشن نمی‌توانیم اطاعت تو کنیم هر چه می‌خواهی بکن. تو فقط می‌توانی در اين دنیا ما را در فشار قرار 
دهی ما به پرورد گار خود ایمان آوردیم تا گناهان ما را ببخشد. و سحری را که به آن مجبورمان کردی بیامرزد خدا بهتر و پایدارتر 
است .. 
مطلب به اینجا می‌رسد که به موسی وحی می‌شود: بنی اسرائیل را از مصر بیرون ببر» فرعون در تعقیب آنها از مصر بیرون شد و در 
دریا خرق گردیده پیروی فرعون» فرعونیان را جز ضلالت نیافزود, ۶۵- قالّوا با ثوسی نا آن تلَق و ما آن تکوق أرل من آْفی این 
آیه نشان می‌دهد که جادو گران خواسته‌اند مطلب را مهم تلقّی نکنند گویی گویند گان آن» به پیروزی خود مطمئن بوده‌اند اين 
سخن در سوره اعراف/ ۱۱۵ نیز بدین نحو آمده است. 
۶۶ قال بل وا فُاذا حبالهُم و عصهم بل یه من سخرمم نها تشعی. 
این اثر تنها در موسی نبود بلکه در دیگران نیز اثر گذاشت چنان که در سوره اعراف آمده است: لا لو سم حرژوا ین اس و 
اتعبُومم و جاژ بیتخر عظیم/ ۱۱۶ در سوره بقره ذیل آیه صد و دو گفته‌ایم: سحر علمی است که در دیده و فکر اثر می گذارد 
تک از زا عقلب کت بشی سیص آ تزا مها وس هار سل سیب عی کت کرد که ید کال موی میم 
آمد و در چشم آنها چنین دیده شد. اما معجزه واقع نت موسی واقعا به مار تبدیل می گردید به سوره بقره 
ی موه ری لا ۰- نکته‌ها). تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ۴۲۰ 
۷ فا ی تا موی از آ یکی ک ماد نترس تو برتری» معلوم می‌شود که موسی بر خودش نمی‌ترسید بلکه 
۱۳ آنها را حق بدانند و گمراه کردند در نهج البلاغه خطبه چهارم فرموده: موسی راجع به خودش نترسید بلکه از 
غلبه نادانان و حکومت گمراهان ترسید که جای حق را بگیرند: «لم یوجس موسی خيف؛ُ علی نفسه. اشفق من غلب؛ٌ الجهّال و دول 


الضلال) علی هذا «اوجس» به معنی احساس است نه پنهان گردن: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۱۲ از ۲۶۷۷ 
۸- لا لا تحت نک آنت الأغلی. 
وعده خداست وعده اکید که تو برتر و پیروزی. 
4-و ی ما فی یمینک نف ما وا نما روا کید ساحر و لاب الاح یت آتی بعد از وعده پیروزی خطاب رسد که 
عصایت را بیانداز کلمه «تلقف» سه بار در قرآن مجید آمده است. مراد از آن ظاهرا بلعیدن می‌باشد. در المیزان فرموده تعبیر ما فی 
کف کم هتفای عصا رای ات کت ,مضه انس کارا بخ ایک اه ماش عضا مود زا کر اه 
اژدها باشد» اژدها می‌شود. تعبیر ما نوا برای آنست که: زور آزمایی میان این قدرت مطلقه و کار (ضعیف) بشری است. 
آن وقت در مقام استدلال فرموده: نما وا کید ساحر یعنی تو پیروزی که تو کار خدایی می‌کنی و کارت حقيقت دارد ولی کار 
آنها کار جادو گری است و به حکم اد الباطل کانّ زَمُوقاْ ساحر به هر کجا رود پیروز نمی‌شود. فقط می‌تواند دقائقی چند مردم را با 
باطل سر گرم کند. آری طلسم باطل بالاخره شکستنی است» که: اد ال لا دی قرع امین انعام/۱۴۴. تفسیر أحسن الحدیثه 
ج# ص: ۴۷۲۱ 
ای هت را سا هون رفس یا کات راز دیت6 انم مه انیت که معا کر 
نیست بلکه پیامبر است. لفظ «فالقی» به صیغه مجهول حاکی از بی‌اختیاری و احاطه صولت الهی است. یعنی ماجرا چنان بینش آور و 
ای که رده سا رای وا مه تهب طر اسر 9 ضانه وپ ید هروا و موس پراع ار بو ۱ و یگ 
۷ ی 3 لآ فا تک( ی یی کم تخر ان آنیکم لک بنجلاي لمکم نی جع 
و ساحران ۱ توطثه کرده‌اید تا اهل شهر را از دیارشان بیرون کنید. این ظاهرا برای 
شورانیدن مردم بر عیه آنهابوده کیزکم حاکی است که فرعون می‌گفت خحود دانسته در مقابل موسی مفلوب شدید و استاد 
شا گردی نگذاشت شت با او مقابله کنیده فعل تقطیع و تصلیب هر دو برای کثرت و مبالغه است طبرسی رحمه ال «اینا؛ را راجع به خدا 
و فرعون دانسته است یعنی: به زودی می‌دانید کدام یک از من و خدای موسی در عذاب کردن سختیم و عذاب کدام یک دائمی 
است؟ 
۲- قالوا لَ رک علی ما جاءنا مق انا و الّذی فطرناقاقض ما نت قاض نما تفضی هلء الا نی 
شاخ و شانه کشیدن فرعون تأثیری نکرده آنها که ابندء از فرعون در صورت خالب شددن جایزه خواسته و گفنن: نا لیر ال 
تن الغالی اعراف/ ۱۱۳ و بعد از انداختن ریسمانها گفتند: یره فعَوَن اب لح لبون شعراء/ ۴۴» چنان قضیه بر آنها روشن شد 
که در مقابل فرعون چنین ایستادند» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۲۲ 
منظور از «فاقض» حکم کردن است چون فرعون خود دست و پای آنها را قطع نمی کرد بلکه فرمان می‌داد که قطع کنند. اما تْضی 
... حاکی است که تو فقط در این دنیا قدرت عذاب کردن داری ولی اگر به طرف تو آثیم پیش خدا در عذاب آخرت و دائم 
خواهیم بود» ظاهرا آمدن «بینات» برای اینت که 
اژدها شدن عصاء دوباره چوب شدن آن و از بين رفتن ریسمانها و چوب‌ها» هر یک معجزه‌ی بوده است. 
۷۳ آمَابرنا لینفر آنا خطایانا و ما أَکرختنا علبه ‏ من السخر و ال یر و آنقی بعلی متلا متفه دیا فریت که تو ما را تهدید 
می‌کنی بلکه مسئله آخرت است که می‌خواهیم خدا خطاهای ما و جادویی را که در مقابل رسول حق به کار بستیم بر ما بیامرزد» 
خدا برای ما از تو بهتر است. تو فانی هستی و او ابدی است معلوم می‌شود که ساحران قبلا مسئله آخرت و امثال آن را می‌دانسته‌اند 
که این چنین گفته و خاضع شده‌اند و باک نکرده‌اند از اينکه فرعون آنها را با شکنجه شهید کند. 


۴- ای من یت رب مجرماً فان له جهن لا یموت فیها و لا بخبی اين آیه و دو آیه بعدی توجیه و تعلیل انا آمَنا رن لیغفر لنا خطایان 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۵ از ۲۶۸۷ 


را 
علی هذا نمی‌توانیم از حق دست برداشته تابع ناحق باشیم مطالب این سه آیه نشان می‌دهد که آنها در حد اکثر بین بینش دینی بوده‌اند 
و اگر نه یک جاد وگر جاهل چطور می‌تواند در مدت کمی این همه قلب ماهیت دهد. 

لا یَموتْ فیها و لا بخبی که در آیات دیگر نیز آمده است بدان معنی است. که تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۲۳ 

نمی‌میرد تا با مردن راحت باشد و نه عذاب از او دست بردار است تا لذت زند گی را لمس کند» در جای دیگر چنین آمده است: و 
لین کقروا له نازجم لا بُعْضی علیهع فیشوتوا و لا بح عَنْهُمْ مخ عذابها فاطر/ ۳۶ 

۵- و من یه مومت قذ عمل السّالحات ولیک له رجات المْلی. 

نقطه مقابل آیه ما قبل است ایمان باید توأم با عمل باشد بلکه ایمان قلبی و عمل ظاهری یک شیء هستند در دو ظرف «درجات 
علی» در مقابل «جهنم) است. 

۶- جات عذن رین توا انیا غیج قهار داک امه تم ام آبه سیر یا التتعات التلن آستم قزر 
زمینه انهار بهشتی در سوره بقره ذیل آیه ۲۵ توضیح داده‌ايم که نهر ساده آب نیستند و در سوره قتال نیز خواهد آمد. منظور از 
«ت زکی» پاک شدن به وسیله ایمان و عمل صالح است. 

۷-و لد نا الی موسی أَنْ آشر بعبادی فاضرت له طریقاً فی ابر بسا لا تخاف درکا و لا تخشی. 

این آیه و آیه بعدی راجع به خروج بنی اسرائیل از مصر و تعقیب فرعون و غرق شدن او است که در سوره اعراف و جاهای دیگر به 
تفصیل آمده است. از «اسر» معلوم می‌شود که می‌بایست موسی آنها را شب هنگام از مصر خارج کند آن فعل امر است که یاء در 
اثر جزم ساقط شده است. 

در فاضرت لَهُمْ طریقاً فی البخر یس ظاهرا «طریقاه مفعول ضرب است یعنی برای آنها راهی بزن» به نظر می‌آید چون ایجاد راه با 
زدن عصا به دریا تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۲۴ 

می‌بایست باشد لذا لفظ اضرب به طور مجاز عقلی آمده است. تقدیر آن: «اضرب البحر لیکون لهم طریقا» است 

اقلا کات کر کار لا سای دامن ااست پراش مومت ند یی له از وستلت فرخونب کرقار قفن به خست او رن و از عری دق 
در دریاء بعضی‌ها آن را «لا تخف خوانده‌اند. 

۸ ون نود هم من ایغ میم 

منظور از ما يم آب دریا است؛ آمدن «ما؛ نظیر ما تلکک بمینکک است و می‌رساند که حقیقت و ماهیت هر شی» آنست که خدا 
بخواهد اگر خدا بخواهد آب باشد آب می‌شود و اگر خدا بخواهد سنگ باشد. سنگ می‌شود. آبی که فرعونیان را غرق کرد و 
کر ره خرن رکه له فل از بتک برس با رابت دب هل 

4و اما قتقون فیته و ما مت تیه کار اه یش قرعوق مرا پیترا: یی باطل و غلط» قوم خویش را گمراه و شقی نمود و 
به راه سعادت هدایت نکرد» آری این است پایان طاغوت پرستی. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۳۵ 
[سوره طه (۲۰): آبات ۸۰ تا ]٩۸‏ 


اشاره 
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72+ 


با بی شررنیل تس نجیسا کم من کم و واذناکم جانب الطور این و ترا علیکم ال و الَلوی ( ۰ کلوا من طبات ما 
ناکم و لا تا فیه تیحل علیکم عضبی و من تخل عیه غضبی تس قوی (۸۱ و نی لفار من تاب و آمن و عمتل صالحاً ثم 
اتّدی (۸۲) و ما أعجلک عنْ تومک با موسی (۸۳) قال ۸ ولاء علی ری و عجث ایک رب لتزضی (۸۴) 

ال نذا قزعک من بوک و أض هم لقاری (۸۵ فرجع فوسی |لی تیه ضبن تفا قل با قزم ال کم کم وغدا 
ترا فطل علیکم اعد آم رتم آن بحل علیکع عبت من ربکم فحَم موعتدی (۸۶) قالوا ما نامع ک بعلکنا و لک 
خن زار ین زین الوم شاه قکذیک ی التابرق (۸۷ فرع عجلا جتدا لژ الوا هذا کم و له فوسی 
نس (۸۸ اقلا یرون لاه جغ الیهم تزلا و لا ینلک هْع را و لا تلم ۸٩(‏ 

قذ ال هم ماو ین بل وم نم مب و زتکم امن قافونی ونوا آمری 6٩۰‏ تون بزح عله عاکفین ی 
جع[ فوسی (۱٩)قلْ‏ با او ما که( رهم وا ٩0‏ هک ین آ قعضیت آفری ٩۳(‏ قال با نم لا پلشیتی ولا 
برأسی ! ای خشیت آن تقول فرَفت ین بنی |ٍشرائیل و لَم رب وّلی )٩۴(‏ 

قال ما حطبک یا سامریٌ (۹۵) قال بَض وت بما لع ی ژوا بهقَبضت یه من آر لول ها و کذلکک لته لن ی (۹8) 
قال قَادعَتِ فان لک فی الاو آن تقو لا مسا و ان لک موعتدا ن تُحلقهُ و الظو الی |لهک الذی ظلت علیه عاکفاً رف هثم 
له فی اقیم تسفاً ٩۷(‏ الما کم له الذی لا لا هو وسع کل شیء علماً )٩۸(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۲۶ 

۰- ای فرزندان اسرائیل ما شما را از دشمنتان فرعون نجات دادیم و طرف راست طور را برای آمدن تورات وعده کردیم و بر شما 
من و سلوی نازل نمودیم. 

۸۱- بخورید از پاکیزه‌های آنچه روزیتان کرده‌ايم و در آن طغیان نورزید تا غضب من تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۲۷ 

بر شما وارد شود هر که غضب من بر او وارد شود ساقط شده است. 

۲- و من آمرزنده‌ام کسی را که توبه کند و ایمان آورد و سپس به ولایت و سرپرست خدایی هدایت شود. 

۳- ای موسی چه چیز تو را از قوم خود به عجله واداشت 

۴- گفت: آنها پشت سر منند» و من در آمدن به سویت شتاب کردم تا از من خوشنود شوی. 

۵- فرمود: ما از پس تو قوم تو را امتحان کردیم و سامری آنها را اضلال نمود. 

۶- موسی خشمگین و اندوهناک به سوی قوم خویش برگشت و گفت: ای قوم مگر خدا به شما وعده خوب نداد آیا زمان رفتن 
من بر شما طولانی شد با خواستید غضبی از خدا بر شما وارد شود که وعده مرا تخلف کردید؟! 

۷- گفتند: ما به اختیار خود وعده تو را تخلف نکرده‌ايم بلکه اثقالی از زیور قوم فرعون را با خود داشتیم که در آتش انداختيم» 
سامری نیز انداخت. 

۸- پس برای آنها گوساله‌ای بیرون آورد که صدای گوساله داشت. گفتند: خدای شما و خدای موسی این است که آن را از باد 
ترذ شتا 

۹- آیا نمی‌دیدند که گوساله به آنها جواب بر نمی گرداند و برای آنها مالک نفع و ضرری نیست. 

۰- هارون قبلا به آنها گفته بود که ای قوم با این گوساله به فتنه افتادید پرورد گار شما خدای رحمن است. از من پیروی کنید و 
فرمانم را اطاعت نمائید. 

۱- گفتند: ملازم عبادت او خواهیم بود تا وقتی که موسی به سوی ما با زگردد. 

۲- موسی گفت: هارون چه چیز بازداشت ترا آن گاه که دیدی گمراه شدند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۷ از ۲۶۷ 
۳- که فرمان مرا اطاعت نکنی آیا امر مرا عصیان کردی؟! 
۴- گفت: پسر مادرم از ریش و سر من مگیر ترسیدم که بگویی میان بنی اسرائیل اختلاف افکندی و قول مرا رعایت ننمودی. 
۵- موسی گفت: ای سامری این چه کاری است. 
۶- گفت: دانسته‌ام آنچه را که اينها ندانسته‌اند» مشتی از اثر رسول را برداشتم و انداختم ضمیرم به من اين را خوش وانمود کرد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۲۸ 
۷- گفت: برو باید در زندگی بگویی: با من تماسی نیست» و تو را وعده‌ایست تخلف ناپذین بنگر به خدایت که به عبادت او را 
ادامه دادی» آن را می‌سوزانیم و به دریا می‌پاشیم. 
۸- معبود شما فقط الله است که جز او معبودی نیست. علمش بهر چیز احاطه دارد. 


کلمه‌ها 


واعدنا کم: یعنی: وعده کردیم مواعده گاهی بین الائنین و گاهی برای مفرد باشد (اقرب الموارد) در آیه برای مفرد است. 

الایمن: طرف راست. 

المن: من: ترنجبین یعنی ماده چسبنده و شیرینی است مانند عسل که از هوا بر سنگ و ب رگ درختان می‌نشست «سلوی» مرغ 
بلد رچین. 

برای این دو کلمه رجوع شود به بقره آیه ۵۷ و اعراف/ ۱۶۰ آن دو فقط سه بار در قرآن مجید آمده‌اند. 

هوی: هوی (بضم اول و فتح آن) به معنی فرود آمدن «هوی الشیء هویا: سقط من علوّ الی اسفل» منظور از آن در آیه سقوط و 
هلااکت است. 

اعجلکك: عجله: شتاب و خواستن چیزی پیش از وقت آن. اعجال: به عجله واداشتن. 

اثری: اثر: نشانه و نیز به معنی بعد و پشت سر آید گویند: «خرج فی اثره» یعنی در پی او خارج شد. در آیه به همین معنی است. 
سامری: نام همان یهودی است که گوساله ساخت و قوم موسی را به پرستش آن خواند و گوساله پرستی را به وجود آورد؛ اين لفظ 
فقط سه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۲۹ 

بار در قرآن مجید آمده است طه/ ۷۵ و ۸۷و ۹۵. 

اسفا: اسف (بر وزن شرف): اندوه و غضب. طبرسی شدت غضب فرموده است «اسف» (بکسر- س): اندوهگین. 

موعدی: موعد: وعده. مکان وعده و زمان وعده. در آبه معنی اول مراد است. 

ملکنا: ملک (بر وزن خلق) مصدر «ملک یملکك» است. جوهری گوید: فتح آن از کسر؛ افصح است. بعضی‌ها آن را بضم (م) 
خوانده‌اند طبرسی آن را قدرت و اختیار معنی کرده است. یعنی ما با قدرت و اختیار خود وعده تو را تخلف نکردیم. 

اوزارا: وزر (بر وزن جسر) سنگینی و سنگین» آن اغلب درباره گناه به کار رفته که بار سنگینی است بر گردن گناهکار» جمع آن 
اوزار است. در آبه شریفه» زیور آلات اوزار و اثقال نامیده شده است. 

قذفناها: قذف: انداختن» گذاشتن» رها کردن «قذفناها» انداختیم آنها را عجلا عجل (بر وزن جسر): گوساله. از مجمع البیان و 
مفردات معلوم می‌شود: علت این تسمیه آنست که گوساله به عجله بزر گ شده به صورت گاو در می‌آید. 

جسدا: جسد: پیکر. خواه بیروح باشد یا با روح. در قرآن مجید در هر دو به کار رفته است. مراد از آن در آیه» جسد بیروح است. 
خوار: (بضم اول): صدای گاو. راغب گوید: آن مخصوص گاو است. در صدای شتر به طور استعاره گفته می‌شود. آن فقط دو بار 


در قرآن مجید آمده استت: اعراف/ ۰۱۴۸ طه/ ۸۸ در نهج البلاغه در تاش ایا الحدیث» ج۶ ص! ۳۳۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۸ از ۲۶۷ 
صدای زمین به وقت زلزله نیز به کار رفته است (قاموس قرآن- خوار). 
نبرح: برح: کنار شدن. «برح الرجل براحا: اذا تتخی عن موضعه» و چون با کلمه نفی همراه باشد افاده اثبات می کند «لن نبرح» هر گز 
کنار نمی‌شویم. 
عا کفین: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم اکثر موارد آن در قرآن مجید به معنی ملازمت و مواظبت است «عا کفین» ملازمان. 
ترقب: رقبه (بکسر اول) و رقوب: انتظار و حفظم توق فوْلی 
دستور مرا مراعات نکردی. 
خطبک: خطب (بر وزن عقل): روبرو سخن گفتن. (خطاب)؛ امر عظیم را خطب گویند که در آن تخاطب بسیار می‌شود. مراد از آن 
در اینجا معنای دوم است. 
بصرت: بصر (از باب کرم یکرم و علم یعلم) به معنی علم آمده است جوهری گوید: «بصرت بالشیء: علمته» آن در آیه به معنی 
داتیفن اس 
سولت: راغب گوبد: تسویل به معنی تزیین نفس است آنچه را که به آن حرص می‌ورزی مروت ی یی نفسم به من خوب 
وانمود کرد. 
مساس: در اقرب الموارد گوید: مساس بفتح میم اسم فعل است یعنی مرا مس کن «لا مساس»: مرا مس نکن» ولی قرائت مشهور در 
قرآن (بکسر میم) است در قاموس گوید: معنی لا مساس» در قرآن آنست که: کسی را دست نمی‌زنم و کسی به من دست نزند. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۱ 
ظلت: ظل (بفتح ظاء و تشدید لام): دوام و شوت کی «ظلت»: 
ملازم شدی. 
نحرقنه: حرق: سوزاندن. در صحاح گوید: احراق و تحریق دلالت بر شدت دارند. 
نسفا: نسف: کندن. پراکندن. اهل لغت به هر دو معنی تصریح کرده‌اند آن در آیه به معنی پاشیدن و پراکندن است. 
شرحها 
آیات فوق پنجمین قسمت از ماجرای مفصل موسی علیه السّرلام است و خلاصه آنها چنین است که خداوند به بنی اسرائیل تذ کر 
می‌دهد که شما را از دست فرعونیان نجات داده و در صحرای سینا برای شما وسائل زندگی فراهم کردیم از آنها استفاده کنید و 
طغیان نکنید که مستوجب غضب خدا می‌شوید. 
بعد» ماجرای آمدن موسی به طور سینا است برای دریافت تورات و احکام آن, خدا در آنجا از فتنه سامری به موسی خبر می‌دهد؛ 
موسی خشمگین و اندوهناک به سوی بنی اسرائیل بر می گردد و آنها را به باد ملامت می گیرد که این چه وضعی است به وجود 
آوردید؟! آنها جواب می‌دهند که سامری این گوساله را ساخت و این فتنه را بپا کرد. 
آن گاه موسی به برادرش هارون خشونت می کند که چرا گذاشتی چنین کنند؟ او عذر می‌آورد که: ترسیدم بگویی میان بنی 
اسرائیل اختلاف افکندی موسی عذر او را می‌پذیرده سپس به سامری بررگشته و می‌گوید: این چه بلائی است به سر مردم آوردی؟ 
در آخر او را ممنوع الملاقات می کند و گوساله را سوزانده و خاکسترش را به دریا می‌ریزد» غائله پایان می‌پذیرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۴۳۲ 
۸۰ یا نی (ضرائیل قذ أَْجن کم من عَدوکم و واغذناکم جانب الطور لیم و ترا عیِکم ان و الشُوی. 
این مطلب در سوره اعراف به طور تفصیل آمده است و چون سوره اعراف قبل از طه نازل شده است بدین جهت در اینجا به اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۰۹ از ۲۶۷ 
بیان شده است. منظور از یناکم نجات از فرعونیان و از واعذناکم ظاهرا وعده چهل روزه موسی است که در و واعذٌّنا مُوسی 
تلائیق یل و نْمناها بعشر اعراف/ ۱۴۲ گذشت غرض از آن وعده آمدن تورات بود در بیان من و سلوی به سوره بقره/ ۵۷ و 
اعراف/ ۱۶۰ رجوع شود. 
۸۱- کلوا من ییات ما ناکم ولا تطفوا فه بل علیکم عضبی و من بل علیه عص بی َقُ وی این آیه راجع به ملامحظه 
مقررات خدایی در زمینه بهره برداری از طیبات است. لفظ «من» در من طییات ظاهرا برای بیان است و شاید به معنای تبعیض باشد» 
ضمیر «فیه؛ راجع به « کل» است» منظور از غضب خدا؛ عقاب خحداست» که به علت معصیت به انسان رو می آورد. 
عمر و بن عبید از حضرت باقر صلوات الّه علیه پرسید: فدایت شوم: مراد از غضب در و من یل عَلیّهمُضبی فد موی چیست؟ 
فرمود: آن عقاب است. ای عمرو هر که گمان کند خدا از حالی به حالی عوض می‌شود او را به صفت مخلوق توصیف کرده 
است: (« 
قال علیه الشلام هو العقاب یا عمری اه من زعم ان له قد زال من شیء الی شیء فقد وصفه بصفه المخلوقین «۱» 
یعنی خشم خدا مانند خشم انسان نیست. غرض از «هوی» سقوط و هلاکت است. 


ِ‌ 


۲و یلار لعن تاب و آمن و عمل صایحا تم افئدی 


(۱) تقسیر برهاق, 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۳ 

این آیه تکمیل مطلب آیه سابق است که هر که بعد از طغیان بخواهد توبه کنده خدا توبه او را می‌پذیرد. 

افش اب نک قافله کی انیکه اون فاعنه عر شلان فاسق است کار گاو فرب کل متسیرهای انا شتا اسان مارد اس 
تسلیم شود و آن گاه عمل صالح انجام دهد و در کافر و مشرک چنین است که از شرکک و کفر توبه کند و به خدا ایمان آورد و 
عمل صالح انجام دهد این هر دو وجه در بنی اسرائیل بو چون آنها با عبادت گوساله مش رکك شده بودند و به حکم بکفرّون 
بآیات الّه بقره/ ۶۱, به دستورهای خدا تسلیم نمی‌شدند» آمدن صیغه مبالغه غفار ظاهرا برای تشویق است. 

اقا ثم دی طبرسی رحمه الّه آن را آزوم ایمان و استمرار آن گفته است» یعنی پس از توبه و ایمان و عمل صالحء این کار را ادامه 
دهد و توبه را نشکند این بهترین معنی است که نسبت به ظاهر آیه می‌شود گفته نظیره لوا وی و من یر لوب | 
ال ول بُصوُوا غلی ما فعَلوا و هم یَعلمُونَ آل عمران/ ۱۳۵. 

ولی نظر به شآن نزول آیه که درباره بنی اسرائیل است و آنها اعتقاد به خدا و رسالت موسی داشتند ولی نوعا از قبول ولایت موسی 
و سرپرستی او سر باز می‌زدند چنان که از حکایت ذبح بقره و مخالفت در زمینه داخل شدن به فلسطین و امثال آن فهمیده می‌شود 
تاجایی که موسی در مقام شکایت می گوید: رب ای لا تیک لا تفیتی و آحی َرق بیتنا و ین لو اغاتقین ماشده/ ۲۵ به 
علاوه: اينکه از نظر قرآن و اسلام روشن است هر که پیامبر زمان خویش با امامت و ولایت قبول نداشته باد پیشن تخد مسئول و 
معذاب است. 

با این مقدمات روشن خواهد شد که مراد از ثم اهتّدی هدایت و راه تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۴۳۴ 

یافتن به ولایت ولی امر است یعنی: من غفارم به هر که دارای این شرایط باشد و سپس ولایت پیامبر و جانشین پیامبر را قبول نماید و 
اگر به آن را نیابد خدای غفار او را نخواهد آمرزید. 

در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل کرده که فرموده است 

«ثم اهتدی الی ولایتتا اهل الببت فو له لو ان رجلا عبد الّه عمره بین الرکن و المقام ثم مات و لم یجی» بولایتنا لاکبه اه فی النار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۰ از ۲۶۷ 


علی وجهه) «۱) 

این از آن جهت است که بدون رهبری نمی تواند راه خدا را رفت» باید حکومت باشد و از او اطاعت نماید. 

اگر گویند: آیه درباره بنی اسرائیل است چطور به ولاعیت ائمه علیهم الّرلام تطبیق می‌شود؟ گوئيم: آیه یک قاعده کلی را پیان 
می‌دارد» آن در زمان موسی پذیرفتن ولابت او بود و در زمان امامان پذیرفتن ولایت ایشان می‌شود. 

۲ و ۴و ما لگ عن تیگ با فوسی؟ الم لادم علی ی و عجث که وب زضی در سوره ارف آه ده 
می‌خوانيم که موسی به وقت رفتن به میقات هفتاد نفر از بنی اسرائیل را با خود برد از اين آیه به نظر می‌آید که موسی آنها را پشت 
سر گذاشته و خود ذر رفین به میتات عجله کرده است که خدا از علت آن پرسیده است. موسی جواب مي‌دهد که آنها در پشت سر 
مرن هستنل و به من لاحق خواهشد شده علت عجله من طلب رضای نو است» این سوال می‌شود در اول میقات و می‌شود در آر آن 


تاش 


(۱) طبرسی فرموده: این روایت را حاکم حسکانی روایت کرده و عیاشی با چند طریق در تفسیرش آورده است. نا گفته نماند: در 
تفسیر برهان دوازده روایت در این زمینه از امام باقر و امام صادق و امام کاظم (ع) نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۵ 

۵ قال فا قذ فت تک من بوک و أضَ هم الامری در اینجا خداوند به موسی خبر می‌دهد که قوم تو را مورد آزمایش قرار 
دادیم و از عهده آزمایش نیامدند و در نتیجه سامری آنها را گمراه کرد لفظ فاء در «فانا» نشان می‌دهد که نظر موسی آن بوده: 
انتخاب شد گان پشت سر من هستند و بقیه هم در حالت خوبی می‌باشند و نگرانی نیست» خدا فرمود: ولی ما قوم تو را بعد از تو 
آزمودیم. 

۶ قرجع موسی |لی یه ضبن تفا قال با قزم کم رکه وشرداً - ترا قطال علیکم الَْفید آم رتم آن بل کم 
عضَب بن ریک سم توعیی غضبان و اسف که صفت مشبه‌ند حاکی از شدت غضب و اندوه هستند منظور از اوعده حسن؛ 
اش توراتراست کممانن سمادت آنبا مود طرش از سل دک امد سفت ارگ توس وتا ری آ با مت ات عم 
آن قدر شد که شما از آمدن من به کلی مایوس شده و نظم را بهم زدید و گوساله پرستی آغاز کردید؟! یا خواستید که غضب خدا 
بر شما وارد شود؟ غرض از «موعدی» همان است که وعده کرده بودند» بعد از موسی اک( 
۸۷ و ۸۸- الوا ما ألفْنا موعدک بعلکنا و لکا حقلنا وزرا من یله الم قدغناها فکذلک ی التامری خرج هم عجلا جسد 
له خواژ الوا هذا لُکم و له وسی تنب ی این دو تا آبه اولا جواب و اعتذار آنها است که ما با تملکک و اختیار خود چنین کاری 
نکردیم بلکه علتی ما را به این کار واداشت و آن اينکه از زیور آلات قوم فرعون اوزاری با خود حمل کرده بودیم به نظر می‌آید از 
کثرت تأثر تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۶ 

به زیور آلات اوزار گفته‌اند یعنی اینها برای ما بار گناه شدند. هکذا «حملنا» گویا خواسته‌اند بگویند: ما نخواسته بودیم که زیور 
آلات بیاوریم و سبب شرک ما گردنده ولی به ما بار شده بودند. 

ناه نی آنها را در آتش انداختيم؛ تک ذلک نی التایرق این جمله شاید کلام خدا باشد یعنی سامری نیز آنچه داشت در 
1 تش انداخت فُأحرَخ هم نشان می‌دهد که ساختن گوساله در حضور مردم نبوده است؛ : «جسدا) ؛.حاکی است که گوساله روح 
نداشته و مجسمه بوده است و آن بدل است از «عجلا از کلمه: «له خوار؛ معلوم می‌شود که در او دستگاهی تعبیه شده بود که 
بوسیله آن» صدای گوساله می‌داد و نیز نشان می‌دهد که آن صدا ادامه داشت و یک دفعه نبوده است. 


«فقالوا؛ با صیغه جمع حاکی است که عده‌ای نیز در این فتنه. سامری را یاری کرده‌انده فاعل «فنسی» اگر موسی باشد مراد آنست که: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۶۷ 
موسی معبود خود را که گوساله است از یاد برد و رفت تا او را در کوه طور پیدا کند و اگر فاعل آن سامری باشد منظور آنست که: 
سامری اله خود را از باد برد تا گوساله را به وجود آورد. 
4- ما یرون لاه جع الیهم قونا و لا نلک لَم 2 ضگاو لا تفعاً این آیه و آیه بعدی در رد عدر آنهاست یعنی: بر معبود نبودن 
گوساله هم دلیل عقلی داشتند و هم ارشادی انا دلیل عقلی آنست که: معبود اقلا باید حرف بند گان خود را بشنود و بتواند نسبت به 
آنها جلب منفعت و دفع ضرر بکند ولی آنها می‌دیدند که گوساله به آنها جواب نمی‌دهد و به آنها نفع نمی‌رساند و دفع ضرر 
نمی کند. البته این صفات. ابتدایی‌ترین صفت معبود است. دوم اینکه: هارون به آنها گفته بود: این کار خلاف است. اين کار را 
نکنید چنان که تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۷ 
آیه بعدی می گوید: 
۰- ود قال له ارو من بل با قوم الما تشم به وا ریکم الخمن مائشونی و طیغوا آثری این همان دلیل دوم است که 
هارون آنها را از گوساله پرستی نهی کرد. 
«به» راجع است به «عجل) یعنی: با این گوساله به فتنه افتادید و مش رک شدید پرورد گار شما خدای رحمن است نه اين گوساله. 
ولی در جواب هارون گفتند: 
۱- الوا آن بخ یه عکفی عثی بزح اب قومی بعنی: ی ی ی ی 
۹۲ قال یا اون ما متعک ل3 رأَیَهْع ض لوا 4۳- لا 2 تین آ فعض هت آثری اینجاست که موسی پس از ملامت بنی اسرائیل به سوی 
برادرش متوجه شده و پرخاش ۰« گمراه شدند چه باعث شد که از وصیت من سر باز زنی آیا فرمان مرا 
ی و ی مین 
۳سا اب ملاح بلخیتی و لا برأییی ای حَشیت آن تقو فرَفت یی بنی !شرائیل و لَم توب قولی 
معلوم می‌شود که موسی از ريش و موی سر هارون گرفته و به سوی خود کشیده است. علت آن و جوابش در سوره اعراف آیه 
۰ گذشت. گویا موسی به هارون سفارش کرده که وحدت بتی اسراثیل را حفظ کند» جچنان که در جای دیگر آمده: و قال مُوسی 
لأخیه هارُون یی فی قَومی و ریخ و لا تیغ بل عفن اعراف ۱/ ۰۱۴۲ در سوره اعراف گفته‌ايم که موسی و هارون برادر 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۸ 
پدر و مادری بودند» کلمها ین آم 
برای استرحام بوده است. 
۵ و ۹۶- قال ما مطبکک یا سامریی؟ قال بَضوّث بما م یتضژوا به تفه من آر الرشول ها و کذلک فش 
در مرحله آخرء موسی به حساب مقصر و جنایتکار اصلی پرداخته و او را به زیر سوال می‌کشد که: این کار خطرناک چیست که 
آوردی؟! «قبضة» می‌شود مفعول «قبضت» و يا مفعول مطلق باشد. 
ناگفته نماند: در بیان اين دو آیه سه وجه هست: اول آنکه سوال قُما حطْبک راجع باشد به حقیقت کار سامری و علت آن؛ یعنی 
موسی علیه السّرلام می‌پرسد این گوساله را چگونه ساختی و در ساختن آن چه داعی داشتی؟ سامری جواب می‌دهد: من علم ریخته 
گری و مجشرمه سازی بلد بودم ولی اينها بلد نبودند مقداری از طلاهایی که مال تو بود برداشتم و در آتش انداختم و گوساله 
ساختم سپس هوای نفس به من چنین وانمود کرد که از غیبت تو استفاده کرده مردم را به عبادت آن بخوانم. 
برای تصحیح این وجه باید: گفت: اولا مراد از «اثر» طلا و زیور الات است و نسبت آن به موسی از آن جهت است که موسی گفته 
بود آنها را از مصر بیاورند یا اصلا مال موسی بود. 


ثانیا اطلاق کلمه رسول به موسی به صورت غیبت مانند بعضی از خطابها است چنان که مثلا دربان به رئیس می‌گوبد: امیر چنین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۶۷ 
فرمود. لفظ رسول شاید از جهت دستپاچگی بوده است و گر نه او دیگر موسی را رسول نمی‌دانست. سوم فاء در «فکذلک» نشان 
می‌دهد که بعد از ساختن گوساله به فکر معبود کردن آن افتاده است. 
وجه دوم همانست که از ابو مسلم مفسر نقل شده: در این وجه مراد از تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۶ ص: ۴۳۹ 
(قبضه) مقداری از شریعت موسی علیه ال لام است و از «رسول» خود موسی است و منظور از «نبذتها» انداختن و کنار گذاشتن آن 
است یعنی: او در جواب موسی گفت: من دانستم که شریعت تو باطل است لذا مقداری از آن را در ابتداء قبول کردم سپس به کنار 
گذاشتم و ضمیرم به من چنین وانمود کرد. 
اشکال این وجه آنست که: جواب سامری خارج از مسأّله گوساله است او فقط جواب داده که مقداری از شریعت تو را قبول کرده 
بعد کنار گذاشتم و نیز علت آمدن فاء در و کذلک مَوّلّْ لی نی روشن نمی‌شود علی هذا اشکال این وجه از وجه اول بیشتر 


ار 

وجه سوم آنست که: منظور از «رسول» جبرئیل و از «قبضة» مقداری خاک و از «اثر» رد پای مر کب جبرئیل است یعنی سامری در 
جواب موسی می‌گوید: من دیدم که خاک در زیر پای م رکب جبرئیل زنده شد ولی آنها ندیدند» لذا من مقداری از آن خاک را 
برداشتم و آن را در مجسمه گوساله انداختم و آن زنده شد و صدا کرد و باطنم به من چنین وانمود کرد ولی «جسدا» صریح است 
در اينکه گوساله زنده نشده است» وانگهی جبرئیل در آن طرف دریا بود که گویند مرکب فرعون در پی مررکب جبرئیل وارد دریا 
شد. سامری آن وقت در این طرف دریا بود» از کجاء جبرئیل و مر کب او را دیده است. 

ناگفته نماند: وجه اول از همه قویتر است گر چه هیچ یک خالی از اشکال نیست و اللّه العالم. 

۷- قال قَاذعب فد لک فی الا آن تقو لا مساس و ان لک موعدا آن نله و او الی ٍلهک الْذی ظلت علیه عاکفاً ره 
نع له فی اي نشف در اين آیه بعد از ثبوت جرم» موسی با سامری سه معامله می‌کند اول: تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۴۳۴۰ 

ادعب فان لک ... او را از جامعه و افت‌خیز با مردم طرد می‌کند یعنی از مردم دور شو و حق نداری با کسی رابطه گفتگی کار 
کردن» کار گرفتن؛ آمد و رفت داشته باشی. 

این فطلب: بای اتسان در ند کی از اش مجاوات استه ان که در مووه رب ۱۱۸ خربانه و علی الا الدیق حفرا.. گذشته 
منظور از آن تقول لا مسا ظاهرا آنست که عدم تماس و عدم رابطه را به وجود آوری و از مردم بریده شوی, نه اينکه با دیدن هر 
کسی بگویی: با من تماس حاصل نکن. طبرسی فرموده: موسی به دستور خدا به مردم فرمان داد که با او افت و خیز نکنند هم 
جلیس نشوند و طعام نخورند جبائی گفته است: سامری ترسید و از مردم فرار کرد در بیابان زند گی می کرد» کسی پیدا نمی‌شد تا با 
او مجالست کند تا در اثر دوری از مردم مانند کسی شد که بگوید: «لا مساس». 

دوم: و اد تک مَوعتداً لَْتَحفهُ که ظاهرا منظور عذاب آخرت است یعنی قطم نظر از این عقوبت دنیایی» عقوبت آخرت غیر قابل 
تخلف خواهی داشت. المیزان نظر می‌دهد که منظور هلاکت او در وقت معینی است. 

سوم: آنکه گوساله را سوزانید و خاکستر آن را به دریا افکند. بعضی «لنحرقنه» را بفتح نون و سکون حاء خوانده‌اند از حرق به معنی 
سائیدن دندان به دندان» در این صورت معنی آن تراشیدن و سوهان کردن است «نسفا» دلالت بر کمال دارد بعنی: بطور کامل در 
دریا می‌پاشیم. این معنی از اوّلی مناسبتر است. 

۸- نما لْکم له الذی لا له ام وسع کل شینء علماً موسی علیه انتبلام پس از تعیین تکلیف سامری رو به بنی اسراثیل کرده 
می گوید: 


کوساله تدای ما شست بلگه دای ما الله است که جز او معبودی نیست و دانایی تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۲ از ۳۶۷ 
وی ره آتت ناه دارد «علما» تمیز است از «وسع» در اين آیه با جمله لا له هو استدلال دنه که ار شریگی تست :6 
گوساله و نه غیر آن جمله وس کل شینء علما ظاهرا حاکی است که اگر خدا را شریکی می‌بود خودش خبر می‌داد که او بهر چیز 
احاطه دارد و شاید این جمله در مقابل آیه ۸٩‏ باشد که درباره گوساله بوده یعنی گوساله مالکك نفع و ضرر نیست و به کسی جواب 
نمی‌دهد. اما خدا به هر چیز دانا است و الله العالم. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۳۲ 
[سوره طه (۳۰): آبات ٩٩‏ تا ۱۱۴] 


اشاره 


99 


کذلک تفص علیک من آباء ماقذ سربق و قذ آئیناک من نا ذ گرا )۹٩(‏ من آغرض عنه اه بهمل یوم القياتة وزرا (۱۰۰) خالدین 
فیه و ساء لَْع یوم اقا حفلا (۱۰۱ یوع بْ فی اور و نش المجرمی یمین ررقً (۱۰۷ یحاتون هم ان لبم الا عشراً 
(۱۰۳ 

تن أغلم بما ناولم طرِقه ان لبم الا ما (۱۰۳ و یشتلونک عن الجبال قل بلیفها زبّی تسفاً (۱۰۵) یلها قاعً 
صفصفا (۱۰۶ لا تری فیها عوجا و لا متا ۱۰۷0 یی یو ای لا جوج 1 و شعت الَضواث للژخمن کل کنرعغ الا سا 
(۱۰۸) 

میت لا ملاع الا من آذن له امن و رضدی فلا (۱۰۹ یغلم ما ین آدیهم و ما هم ولا بحطون به علما (۸۱۰ و 
عّت اوه لح یوم و قَذ خاب من حمل ظلماً (۱۱۱) و من یعمل من الَالحاتِ و هر من فلا یخاف ظلما و لا عضماً (۱۱۲) و 
کذلک لاه فرآن عریا و صوفنافیه مق الوعید هیبعت لَهع ذغراً ٩۱۳‏ 

تعای ال ملک ان و لا تعتبل بلقرآن من قبل آن بقضی |لیکک وه وق رب زذنی لا (۱۱۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ۴۴۳ 

9۹- این چنین خبرهای گذشته را بر تو حکایت می‌کنیم و از جانب خویش به تو ذکری داده‌ایم. 

۰- هر که از آن ر و گرداند او روز قیامت حامل بار گناه است. 

۱- در آن بار گناه پیوسته‌اند» و آن در روز قیامت بد باری است. 

۲- روزی که در صور دمیده شود آن روز مجرمان را کبود چشم محشور می کنیم. 

۳- میان خود پنهانی سخن گویند که: جز ده روز در دنیا نمانده‌اید. 

۴- ما به آنچه می‌گویند: داناتریم وقتی که بهترین طریقه دار آنها می گوید: فقط یکک روز مانده‌اید: 

۵- از تو از کوه‌ها می‌پرسند بگو: پرورد گار من بکلی آنها را پرا کنده می کند. 

۶-زمین را به صورت بیابانی همواره می گذارد. 

۷- در آن پستی و بلندی نمی‌بینی. 

۸- در آن روز دعوت کننده را اطاعت کنند که در آن طاعت انحرافی نیست صداها برای عظمت خدا می‌خوابند جز صدای 
آهسته نمی‌شنوی. 

۹- در آن روز شفاعت فائده نمی‌دهد مگر شفاعت آنکه خدا به او اذن داده و از گفته او راضی باشد 


۰- می‌داند آنچه را که در حضور آنهاست و آنچه را که در پشت سر آنهاست و به خدا احاطه علمی ندارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۶ از ۲۶۷ 
۷۱- چهره‌ها بر خدای حی و فیوم خاضع شوند و آنکه حامل ظلم باشد از رحمت خدا محروم می‌شود. تفسیر حسن الحدیث ج۶ 
وی ۳۳۳ 
۲- هر کس اعمال شایسته کند و مومن باشد نه از مظلوم شدن می‌ترسد و نه از کم شدن پاداشش. 
۳-و بدینسان آن را قرآن روشن نازل کردیم و در آن انواع انذار را گوناگون آوردیم تا از لجاجت بپرهیزند یا برای آنها تذ کری 
به وجود آورد. 
۴- بلند مقام است الله که فرمانروای حق است؛ در گفتن قرآن پیش از آنکه وحی‌اش تمام شود عجله مکن و بگو: پرورد گارا 


کلمه‌ها 


انباء: بان خبر مهم و پرفائده. جمع آن انباء است (توبه/ ۷۰). 

لدنا: لدن: طرف و جانب. ظرف زمان و مکان است به معنی «عند» آن در آیه به «نا» اضافه شده است. 

وزرا: وزر: سنگینی و سنگین آن در آیه به معنی بار گناه است. 

حمل: (بکسر اول): بار ظاهری مانند باریکه بر دوش گیرند و بفتح اول به معنی حمل در باطن است مانند بچه در شکم و آب در ابر 
و مانند آن طبرسی فرموده: حمل (بکسر اول) بار منفصل و بفتح آن بار متصل است. علی هذا گناه مجسم می‌شود و مانند آن بار 
بر دوش کشیده می‌شود. 

زرقا: (بضم اول بر وزن قفل) جمع ازرق است به معنی کبود چشم. 

زرق (بر وزن شرف) به معنی کبود است» طبرسی زرقه را رنگ سبز گفته ولی آقرب الموارد تصریح می‌کند که رنگ کبود است 
منظور از کبود شدن چشم ظاهرا کوری آنست در لغت آمده «زرق الرجل زرقا: عمی». 

یتخافتون: تخافت: میان خود آهسته سخن گفتن. «یتخافتون» میان خود تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۴۵ 

آهسته سخن می گویند. خفت (بر وزن عقل): آهسته سخن گفتن. 

امثل: امثل را افضل گفته‌انده مونث آن متلی است که در و یبا بسریمیکم ی گذشت. 

نسفا: نسف (بر وزن عقل): ریز ریز کردن چنان که در آیه ٩۷‏ گذشت آن به معنی کندن نیز آمده است «نسف الریح التراب: فرقه و 
ذره» گویند: «نسف البناء نسفا: قلعه من اصله». 

پذرها: وزر: ترکث کردن, انداختن از روی بی‌اعتنایی «فیذرها»: 

می گذارد و آن را. 

قاعا: زمین هموار که کوه و جنگل در آن نیست (بیابان هموار). 

صفصفا: زمین هموار بی‌علف: گویی در همواری مانند یک صف است (مجمع). 

امتا: امت (بر وزن عقل): بلندی. مکان مرتفع» علی هذا «عوج» در آیه به معنی انخفاض و پستی است و در آیه بعدی به معنی 
انحراف است. 

خشعت: خشوع: تذلل و تواضع. «خشع له خشوعا: ذل و تطأْمن» آن در آیه به معنی آهسته شدن است. 

همس: صدای آهسته و نیز صدای آهسته قدم زدن. 

عنت: عناء: خضوع و ذلت عنّتِ الحُوهٌ: چهره‌ها خاضع شدند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۵ از ۲۶۷ 


هضم: هضم به معنی شکستن و ناقص کردن آمده است» آن در آیه به معنی نقص است گویند: «هضمه: نقصه من حقه؛. تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۴۶ 

عربی: فصیح و آشکار. راغب گوید: «الفصیح البین من الکلام؛ اعراب به معنی روشن کردن بوسیله حر که است. 

صرفنا: صرف بر گرداندن. تصریف آنست که مطلب را با عبارات مختلف بیان کنند. 


یقضی: قضاء در آیه به صیغه مجهول به معنی تمام شدن است. 
شرحها 


این آیات نتیجه گیری از ماجرای مفصل موسی علیه الشلام است» و می گوید: 

حکایات گذشته را با تو بازگو می‌کنم و نظیر آنها را نیز به تو داده‌ايم که هر کس از آن اعراض کند عذاب آخرت در کمین او 
خواهد بود آن گاه در جواب این سوال که آینده کوه‌ها چگونه خواهد بود فرموده: آنها ذره ذره خواهند شد و زمین هموار خواهد 
گشت. سپس مقداری از احوال عجیب قیامت و حکومت مطلقه خدا در آن روز بیان گردیده است. 

9۹- گذلک َق علیک من آثباء ماقذ ستق وک آئیناک من دنا ذکراٌ 

که زک لک افتاره ات به قضبه موسی ی آنام‌ها قل شیم قابای انتهای کش استی بعین عاتنل اقیه مرس ققابای فردمان 
گذشته را برای تو حکایت می‌کنیم» شاید من نبا بیان مشار الیه «کذلکده باشد و هر دو یکی باشند یعنی اين چنین قضایای گذشته 
را برای تو حکایت می کنیم آمدن لفظ «ما» به جای «من» ظاهرا بر آن باشد که آن حکایات شامل انسانها و کارهاست و کارها بیشتر 
از انسانهاست. 

جمله و فد آئیناک ... تأکید صدر آیه است و نشان می‌دهد که اين حکایات تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۴۷ 

برای تذکر و موعظه است لد ان فی تَصهم بر وی الاب یوسف/ ۱۱۱ مراد از «ذکراه قرآن و یا مواعظی است که در قرآن 
می‌باشد. 

۰ و ۱۰۱- من آغرض عه فا بخمل یوم القباَة وزرا خالدین فیه و ساء له یوم لام حفلا 

ضمیر «عنه» راجع است به «ذ کرا» و ضمیر «فیه» راجع است به «وزرا» منظور از حمل وزر ظاهرا مسئولیت در مقابل گناه است و در 
عین حال نشان می‌دهد که اعمال مجسم خواهند شد و به صورت بارهای سنگین در خواهند آمد. اين تعبیر در بسیاری از آیات 
آمده است و هم بَْملُون أَْزاَمُم علی هُورهم انعام/ ۳۱ پیشملوا أَوْارَمُم کامله یز لیام ... نحل / ۲۵. 

منظور از خالدین فیه ماندن در عذاب «وزر» است و يا اينکه. همان وزر مبدل به عذاب شده است. این بار بد باری است که مبدل 
به عذاب گردیده است. در جای دیگر می‌خوانيم: و من یفص ال و وله ال ناز جنم خالبین فیها ... جن/ ۲۳. 

۲- یوم بخ فی الصّور و نش المجرمین یوعد زرقاً این آیه و دو آیه بعدی در بیان حال و گفتگوی گناهکاران و حسرت آنها 
در روز حشر است منظور از «نفخ صوره شاید احضار مردم باشد چنان که در آیه ۱۰۸ یوم تون الدَاعی ... خواهد آمد برع بخ 
ببم تگ ال است از یوم القَامَة در آیه قبل. در زمینه نفخ صور در «نکته‌ها؛ سخنی خواهد آمد. 

در زمینه کبود چشم بودن گناهکاران در آن روز, در آیات دیگر آمده است که آنها کور محشور خواهند شد نظیر: و تحشْرة یوم 
لام آغمی طه/ ۱۲۴ و تَحسرَمم یوم لام علی ژجومهع نیا و بُکماً و ضمّا اسراء/ ٩۷‏ ولی آیه و من کانّ فی هذء نمی هو فی 
الَرغ آغمی اسراء/ ۷۲ نشان می‌دهد که تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۴۸ 

منظور کوری معنوی است» پس منظور از کبودی کبودی چشم اگر کوری ظاهری نباشد. کبود بودن آن نوعی تغییر قيافه و علامت 
گناهکار بودن است مانند یغرَف المحْرمُو یمام رحمن/ ۴۱. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۶ از ۲۶۷ 


۳ یاون یه ان تم الا عشرا. 

آنها با در نظر گرفتن خلود و ابدیت قیامت» زند گی دنیا را چنان اند به حساب می آورند که پنهانی به همدیگر می گویند: فقط 
ده روز در دنیا زندگی کرده‌اید به پنهانی سخن گفتن ظاهرا به علت رعب است. ان لثم ... بیان و مقول «یتخافتون» است. 

۴- خن آغلم بما یقولون لول هم طریَهٌ ان لبم ل یوم 

یعنی ما به گفته هر دو گروه احاطه و اطلاع داریم. اینکه گوینده یک روز افضل و نزدیکتر به صدق است علتش آنست که: زند گی 
دنیا در مقابل خلود آخرت چیزی نیست که به حساب آید لذا این گوینده از آن کس که زند گی را ده روز به حساب می آورد به 
صدق و راست گفتن نزدیکتر است. 

۵-و یشتلوتک عن الجبال قَل مها ری نشف 

در مجمع البیان فرموده: مردی از قبیله تقیف از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله پرسید کوه‌ها با این عظمت در قيامت چگونه خواهد 
بود. فرمود: خدا آنها را به حرکت درمی آورد و مانند شنها قرار می‌دهد» سپس بادها را بر آنها می‌فرستد و متفرق می کند. نیمه .. 
یعنی پرورد گارم به طور کامل آنها را پاشیده می‌کند» در جای دیگری آمده: و بت الجبال بسا قکانث عباء ما واقعه/ ۴ و ۵. 
۶و ۱۰۷- یلا قاعاً ضَفْضَفاً لا ری فیها عوجا و لا أفتاء تفسیر أحسن الحدیث ج ص: ۴۴۹ 

ضمیر «ها» در هر دو محل راجع به «ارض» است یعنی زمين را به صورت بیابانی هموار می گذارد که در آن پستی و بلندی نبینی. 
منظور هر بیننده است خطاب به آن حضرت به صورت نمونه است. 

۸ یذ تبون لاح لا وج له و حََعت الَضواث لرخمن کلا تشم لا سا 

این آیه حاکی از تسلیم محض بودن در مقابل خواست و فرمان خدا در آن روز است. این داعی از طرف خدا است که در آن روز 
به هر چه خواند تبعیت می‌کنند. ضمیر «له» ظاهرا راجع به تبعیت است که از «یتبعون» فهمیده می‌شود یعنی در آن پیروی انحرافی 
نیست. به عبارت دیگر: نمی‌توانند در مقابل آن داعی» از خود مقاومتی نشان دهند لین الک مالقا مومن/ ۱۶ 
یی خعی از اشرانت ار ریت انش مطلی ایک یراع شاخ کته و تاه بات خی فا 
رحمن آهسته می‌شود این حکایت. از احاطه مذّت و مسکنت بر مردم دارد. 

احتمال دارد که «له؛ راجع به داعی باشدء در این صورت معنی آن چنین می‌شود که آن داعی در دعوت خویش انحرافی و تبعیضی 
ندارد و همه را دعوت می‌کند ظاهرا اين دعوت غیر از دعوتی است که در آیه: تم |ذا عاکم دغَةٌ من لْض اذا آم تبون 
روم/ ۲۵ آمده است. 

4 یوم لا تلع لاه من آَذن هرمن و رضی له 

این آیه و دو آیه بعدی در تکمیل مطلب آبه قبل است و روشن می کند که در مقابل قضاء حتمی و حکومت خدایی کسی درباره 
کسی حق تصمیم گیری ندارد مگر شفاعت کسی که خدا به او اذن سخن گفتن و شفاعت کردن بدهد «الا من» تقدیرش الا شفاعة 
من» است. این آیه در نفی اصل شفاعت نیست بلکه در نفی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۰ 

تأثیر آن است مگر از کسی که خدا اجازه فرمایده در زمینه شفاعت در سوره بقره/ ۴۸ به طور تفصیل سخن گفته‌ايم. 


غرض از رضتی له فا آنست که آنها سخن حق بگویند و بدانند برای کدام شخص شفاعت می‌کنند و خداوند کدام شفاعت را 
هی بلابردمالتد؛ آذن له الم و فال وبا ۳۸/۵ و آیی متیر کسخا گر از اقتاه و انبهو نقد کان غالض شتا 

۰- یلم ما ین آبديهع و ما که ولا بْحطون به علماً با ملاحظه همین آیه در سوره بقره/ ۲۵۵ معلوم می‌شود که این آیه راجع 
به شفاعت کنند گان است و روشن می کند که خدا به آنها احاطه علمی مطلق دارد ولی آنها احاطه علمی به خدا ندارند» یعنی: خدا 


به هر کس اجازه شفاعت نمی‌دهد بلکه به کسانی که کاملا از وضع آنها آ گاه است و می‌داند که شایستگی این کار را دارند و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۷ از ۲۶۷ 
مطابق رضای او سخن می گویند و بر خلاف نمی گویند» علی هذا ضمیر «هم» به مَنْ آذن له راجع است به اعتبار معنای آن. 
مراد از ما یی أَمِيهع حالامت حاضر آنها در قيامت است و از ما کم حالامت آنها در دنیا است که در آن روز پشت سر آنها 
خواهد بود. و اگر مراد گناه کاران باشد» منظور آنست که خدا امروز و گذشته آنها را می‌داند و می‌داند که مستحق شفاعتند. 
۱-و عنّت الرجوهُ ی الوم و قذ خاب من حملٌ ظلماً منظور از آیه بیان خضوع و تسلیم شدن همه به خدا است» آمدن «وجوه؛ 
شاید برای آنست که خضوع اول بار در چهره ظاهر می‌شود و يا خضوع وجوه نمایانگر تمام وجود است» آمدن دو وصف «حی- 
قیوم» به نظر المیزان برای آنست که مردم مرده بودند و زنده شده‌اند ولی خدا زنده دائمی است و قیوم تفسیر آحسن الحدیث؛ جع 
ص: ۴۵۱ 
اشاره بهقیام به همه کارهای مردم است. من امک ای له الواجد لها مومن/ ۰1۶ 
آن گاه پس از خضوع و تسلیم شدن نوبت رسیدگی به حساب مردم است اول: وق خاب من حترل ظلماً از آیه بعدی معلوم 
می‌شود مراد از «من حمل» کفار هستند که از رحمت و غفران خدا ناامید خواهند بود. دوم: 
۷و من عففا مق الصالعات و هو نوی فلا یاف طلما و لا قضماء 
اعمال شایسته تنها نجات دهنده نیست بلکه باید ایمان به خدا و معاد و عقائد حقه داشته باشد منظور از «هضم» ناقص کردن اجر 
است یعنی نه از آن می‌ترسد که خدا به او ظلمی کند و بی‌جهت عذابش نماید و نه از آن می‌ترسد که خدا پاداشش را ناقص بدهد. 
۳- و کذلک نا رآ عریا و رفن یه من اعد للم ون آو بُشدث لَهُم ذکراً این به حکم نتیجه گیری از آیات قبل 
است «کذلک» اشاره است به آنچه در اين سوره گفته شد. «انزلناه» راجع به کل قرآن است یعنی مانند این گفته‌هاه قرآن را نازل 
کرده‌ايم قَآنا عریّا حال است از ضمیر «انزلناه» یعنی این چنین آن را نازل کردیم که قرآن فصیح است و انذارها را در عبارات و 
اشکال گوناگون بیان کردیم تا مش رکان از عناد با حق پرهیز کنند و یا در آنها تذ کری احداث کند المیزان با استفاده از لیکو 
آو تَخشی همانطوری که درباره فرعون گفته شد ایتقون» را پرهیز از عناد و لجاحت معنی کرده است به علت وجود خشبت که از 
شنیدن آیات به وجود میآید و ید لَهُمْ ذ کراً را حادث تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۴۵۲ 
شدن تذ کر می‌داند که منجر به ایمان می‌شود یعنی تا بترسند و با حق عناد نکنند و یا ایمان بیاورند. 
۴- ای ال الملک الک و لا تغل بلمرَآن من بل آن بَقْضی الیک وَغية ول رب زذنی علماً قسمت اول مربوط به مطالب 
قبل است یعنی بلند مرتبه است اللّه که فرمانروای حق است و این چنین مطلب حق و قانع کننده بیان می‌دارد و پیامبران می‌فرستد و 
هدایت می کنند و می‌میراند و زنده می کند و همه به او خاضع هستند منظور از و لا نجل ... شاید آن باشد که در مقدمه تفسیر 
گفته‌ايم که آن حضرت با نزول اولی و دفعی» همه قرآن را می‌دانست ولی اگر خود ادا می‌ کرد در قالب اعجاز بیان نمی‌شد. لذا 
خدا فرماید: پیش از آنکه جبرئیل بخواند تو در خواندن آن عجله نکن در این صورت مراد از «القر آن» همان مقدار است که بنا بود 
جبرئیل در هر دفعه بخواند» موید اين جمله و قلْ رَبْ زذنی علماً که به آنچه می‌دانی قناعت مکن بلکه علم دیگری را که همان 
ادای مطلب در قالب اعجاز است از خدا بطلب. 
در تفسیر برهان و غیره نقل شده: آن حضرت پیش از آنکه جبرئیل آیه را تمام کند شروع بخواندن آن می‌کرد که مبادا از یادش 
فراموش شود ولی از اين کار نهی شد. 
در خصال صدوق از امیر المومنین صلوات اه علیه نقل شده: که از وی از داناترین مردم سوال شد فرمود: آن کسی است که علم 
مردم را به علم خود اضافه کند: ۱ 
قال من جمع علم الناس الی علمه». 


تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۵۳ 
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۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۸ از ۲۶۷ 


نکته‌ها 


نفخ صور یعنی چه؟ 

مسئله نفخ صور در قرآن مجید مجموعا در ده مورد آمده است. معنای تحت اللفظی آن «دمیدن در شیپور» است بعضی از آیات در 
زمینه نفخ صور اول یعنی ویرانی عالم است. بعضی‌ها در نفخ صور دوم یعنی زنده شدن مرد گان می‌باشد آیا واقعا شپوری هست 
و در آن می‌دمند در نتیجه عالم ویران می‌شود و با دمیدن دوم مردمان زنده می‌شوند و یا آن کنایه از معنای دیگری است؟ 

در مجمع البیان ذیل آیه ۷۳ از سوره انعام فرموده: درباره صور گفته‌اند: 

آن شاخی است که اسرافیل در آن دو بار می‌دمد در بار اول همه از بين می‌روند و در ثانی همه زنده می‌شوند. (حسن گفته: آن 
جمع صورت است. علی هذا؛ معنی آنست که ارواح در صورتها دمیده می‌شود) آن گاه از ابو سعید خدری نقل کرده که رسول 
خدا صلی الّه علیه و آله فرمود: چطور متتعم شوم و خوش باشم با آنکه صاحب شیور آن را به دهان گرفته و سر بالا کرده و 
گوش فرا داده منتظر دستور است تا در آن بدمد .. 

در صحبفه سجادیه فرموده: اسرافیل صاحب صور منتظر فرمان تو است تا امانتهای قبور را برانگیزد: «و اسرافیل صاحب الصور الذی 
پنتظر منک الاذن فینبه باللفخة صرعی رهائن القبور» (دعای یکم) در آیات ۴۹ و ۵۳ سوره یس و ۴۲ سوره ق» مرده شدن و زنده 
شدن مردمان با صیحه ذکر شده است. 

در تفسیر صافی در آخر سوره زمر روایتی در این زمینه از حضرت سجاد علیه السلام نقل شده است. گویا از امه اطهار علیهم 
الّلام در این زمینه روایات تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۵۴ 

چندانی نقل شده است. ولی از آیات صبحه روشن می‌شود که مردن و زنده شدن در قيامت با صیحه خواهد بود و اين مژیّد روایت 
اسرافیل و شیپور است و ال العالم. 

المیزان در ذیل آیه طه فرموده: نفخ صور کنایه از احضار و خواندن است اما این منافی آیات صبحه است. و له العالم. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۵ 

طه سوره (۲۰) آیه ۱۱۵- ۱۲۶ 


[سوره طه (۳۲۰): آبات ۱۱۵ تا ۱۲۶] 
اشاره 


و لََذ عَهذّنا الی آدم من قبل قنیتی وم تجذ له عَزماً (۱۱۵ و ذ نا للملایکة اشجذوا کم فت جوا لا اتلیس آبی (0۱۶ عقلن یا 
دمن مذا عرٌ تک و جک لا بُخرجُکما من هقی (۱۱۷) ار لک لا تجوع فیها و لا تفری (۱۱۸) و آلک لا تا فها 
و لا تضحی (۱۱۹) 

یش یه ایا قال یا دم آدلک علی شجرة لد و ملک لا ییلی ٩۲۰(‏ فلا مئها بت لهُما شو اما و طففا بَحصفان 
علیهما من ورق ان و عصی آدم ره فغوی (۱۲۱ نم اجتبه ره فتاب عبه و قدی (۱۲۲) قال اخبطا منها جبیا کم لبقض , 


نکم یی دی من اع شداق تلا تضل و لا یَشُقی (۱۲۳) و ه ن آغرض عم ذکری فاد له مه ض نک و نحشوه یو لام 


آغمی (۲۴) 
قال رب لع حقوتّیی أغمی و قَذ کنث بصیرً (۱۲۵) قال کذلک تک آیاّنا قلسیتها و کذلک الیوع نا تنس ۲۲۶ 


عدو 


۵- ما یر پیشتر به آدم دستور دادیم فراموش کرد و در او ثباتی نيافتیم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۱۹ از ۲۶۷ 
۶- و چون به ملائکه گفتیم: به آدم سجده کنید. سجده کردند مگر ابلیس که امتناع نمود. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴۵۶ 
۷- گفتیم: ای آدم این دشمن است برای تو و برای همسرت. شما را از این باغ خارج نکند که به زحمت خواهی افتاد. 
۸- تو راست که در آنجا گرسنه نشوی و عریان نمانی. 
۰- شیطان به او وسوسه کرد و گفت يا آدم آیا دلالنت کنم بر درخت همیشگی و حکومتی که کهنه نشود. 
۱- هر دو از آن خوردند. عورتشان بر آن دو ظاهر شد. شروع کردند از برگهای باغ بر عورت خود می گذاشتند. آدم به خدایش 
عصیان کرد و ناامید شد. 
۲- سپس خدایش او را برگزید و بر او توبه کرد و هدایتش نمود. 
۳- گفت: از آنجا فرود آثید بعضی از شما دشمن بعضی هستید» پس اگر به شما هدایتی از من آید هر که تابع هدایت من باشد 
نه گمراه می‌شود و نه شقی. 
۴- و هر که از یاد من اعراض کند. او زندگی تنگی خواهد داشت و روز قيامت کور محشورش کنیم. 
۵- گوید: خدایا چرا کور محشورم کردی حال آنکه بینا بودم. 


۶- گوید: این چنین آیات ما بر تو آمد» فراموش کردی امروز همانطور فراموش می‌شوی. 
کلمه ها 


عهدنا: عهد به معنی نگهداری و مراعات پی در پی است. پیمان را از آن عهد گویند که لازم الرعاية است «عهدنا» در آیه به معنی 
دستور دادن است. استعمال لفظ عهد برای لازم العمل بودن آنست. 

عزما: عزم: قصد. اراده. تصمیم. مراد از آن در آیه ظاهرا تصمیم و ثبات در عهد است. 

اسجدوا: سجود در لغت به معنی تذلل» خضوع و اظهار فروتتی است طبرسی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۷ 

فرموده: آن در لغت به معنی خضوع و تذلل است و در شرع» گذاشتن پیشانی بر زمین. 

ایی: اباء: امتناع و خودداری «ابی»: امتناع کر 

تشقی: مراد از آن در آیه به مشقت و زحمت افتادن است. راغب گوید: 

گاهی شقاوت به جای رنج و مشقت گذاشته می‌شود مثل «شقیت فی کذا» یعنی در اين کار به زحمت افتادم. 

تعری: عری (بر وزن قفل): عریان بودن: «العری: عدم اللبس» «لا تعری»: عریان نمی‌مانی. 

تظماً: ظماء: عطش «لا تظماً: عطشان نمی‌شوی. 

تضحی: ضحی: انتشار نور آفتاب. اصل آن به معنی ظهور است منظور از «ل۱۷ تضحی» آنست که حرارت آفتاب نمی‌بینی طبرسی 
فرموده: 

(ضحی الرجل یضحی: اذا برز للشمس». 

وسوس: وسوسه: حدیث نفس یعنی کلامی که در باطن انسان می‌شود خواه از شیطان باشد يا از خود انسان در مجمع فرموده: 
وسوسه با صدای آهسته به سوی چیزی خواندن است «وسوس له» یعنی خیر خواهی به نظر او آورد «وسوس الیه» یعنی مطلب را با 
صدای خفی به او القا کرد. 

سوءاتهما: سوثه از ماده سوء چیزی را گویند که آشکار شدن آن انسان را ناراحت و بد حال می‌کند» منظور از آن در آیه عورت و 
آلت تناسلی آنهاست. 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۰ از ۲۶۷ 
یخصفان: خصف: چسباندن و قرار دادن طفقا یَحصفان: شروع کردند می‌چسباندند. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۵۸ 
غوی: غی و غوایهٌ: رفتن به راه هلااکت و نیز به معنی خلاف رشد است. (قاموس قر آن). 
اجتباه: جبی: جمع کردن. اجتباء: جمع کردن به طور انتخاب و برگزیدن «اجتباه»: بر گزید او را. 
اهبطا: هبوط: پائین آمدن: طبرسی فرموده: هبوط و نزول و وقوع نظیر هم هستند» چون در انسان به کار معنی استخفاف و حقارت 
می‌دهد چنان که راغب تصریح کرده است. گاهی به معنای دخول و حلول باشد چنان که طبرسی فرموده و از آنست: ابطوا مضراً 
بقره/ ۶۱ که به معنی دخول است. 
ضنکا: ضنک: تنگ و تنگ شدن, اسم و مصدر هر دو آمده است مونث و مذکر در آن یکسان است مانند مکان ضنک و معيشة 
«ضنک المکان: ضاق». 


شرحها 


در مقدمه سوره گفته شد که مطالب این سوره در لت ره من بَخشی خلاصه می‌شود علی هذا ماجرای آدم و شیطان و فریفته 
شدن او» و تدارک نقصان به وسیله توبه» یکی از تذ کره‌های این سوره مبار که است. شاید نظر عمده در این قضیه آن باشد که 
انسان پیوسته در معرض سقوط و هلاکت است ولی خداء هم پیش از سقوط او را هدایت کرده و هم بعد از سقوط راه با زگشت 
برایش گذاشته (توبه) است. مشروح جریان آدم علیه الشلام در سوره بقره و اعراف گذشته است. 

در این آیات می‌خوانیم: خدا به آدم سفارش کرد که از درخت نهی شده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴۵۹ 

نخورد ولی در او ثباتی و استقامتی نبود. 

ملائکه به دستور خدا به آدم سجده کردند مگر ابلیس. خدا فرمود: 

ای آدم این دشمن تو و دشمن همسر تو است شما را از اين باغ خارج نکند و گر نه به مشقت خواهی افتاد؛ تو در اینجا نه گرسنه 
می‌مانی و نه عریان» نه عطشان می گردی و نه از حرارت آفتاب ناراحت می‌شوی. 

اقا شیطان آدم را وسوسه کرد تا او و زنش از آن درخت خوردند عورتشان پدیدار گشت. ولی خدا توبه او را پذیرفت و برای او و 
نسلش وعده آمدن دین و قوانین داد. می‌شود گفت: چون ماجرای آدم در سوره اعراف به طور تفصیل آمده و اعراف پیش از سوره 
طه نازل گشته است لذا در این سوره مختصر و به مناسبت مقام نازل شده است. و له العالم. 

۵- و لد عهذنا الی آدم من بل فنیتی و لغ تجذ له عزما به نظر می‌آید که نسیان به معنی ترک باشد چنان که گفته‌اند. آیات 
نشان می‌دهد که آدم فراموش نکرده بود بلکه وسوسه شیطان او را فریفت و مخصوصا قسم خوردن شیطان که در سوره اعراف 
آمده است و اگر فراموش می کرد مسئول نمی‌شد از امام علیه الترلام نیز نقل شده که فراموش نکرد (صافی) «من قبل» اشاره به 
گذشته است. 

منظور از عهد همان دستور لا ئَفرّبا هذه اجره است. معنای و لَغْ نجد له ما آنست که در او بات و استقامتی برای مراعات عهد 
پیدا نکردیم. 

۶- و دقن لْملابْکة اسجذوا لدم فَسجدٌوا لیس آُبی اين آیه و آیات بعدی تفصیل آیه قبل است یاد کن تفصیل جریان را ت 
بدانی چطور آدم عهد را ترک کرد ابلیس یقینا از ملائکه نیست. مشمول خطاب تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۶۰ 

«اسجدوا» برای او ظاهرا به عنوان تغلیب است. منظور از سجود ظاهرا خضوع و اقرار به لیاقت آدم به خليفة اللهی است ولی ابلیس از 
سجده امتناع کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۱ از ۲۶۷ 
۷- نا یا دم اد مذا عدّوٌ تک و لرَوجک فلا بْخرجنکما مق هقی دشمن بودن مقدمه فریفتن و خارج کردن از جنت 
است لذا با فاء تفریع آمده: فلا یرما ... و مراد از «فتشقی» به زحمت و فشار افتادن است که در سوره اعراف آمده: تکونا من 
الالمین/ ۱۹. 
۸ و ۱۱۹- ان آمکک آا یوخ فیها و لا تفری و آنکک لا تما فیها و لا تضحی ظاهر آنست که وسائل معیشت در آن محل فراوان 
بود چنان که فرموده: 
فکلاین خی ششما لذا آمم در آنجانه گرسنه می‌ماند و نه عریان و نه عطفان می گردید و نه از حرارت آقتاب رقج می‌برده ظاهرا 
به علت تناسب آخر آیات چنین آمده است و گر نه لازم بود گفته شود الا تجوع فیها و لا تظماً و لا تعری و لا تضحی». 
۰- کسوس یه اسان ال ا دم عل دک علی مر ال و لک لا یلی. 
وسوسه شیطان همان قال يا آدم ... از سوره اعراف ظاهر می‌شود که شیطان بر آدم و حوا مجسم شد و چنین گفت در سوره هود 
گذشته است که ملانکه می‌توانند به صورت انسان در بيایند هکذا جن» چنان که در سوره نمل در جریان قال عفْریت من الْجنْ 
آمده است «و ملکک» عطف است بر «الخلد» یعنی دلاحلت کنم تو را بر درختی که با خوردن میوه آن به حبات ابدی و حکومت 
داتی برمیی 9 در بنوره آغراف مه استهها نها کبا ی کیاع هه ال زا ان کرت شکین ار توقای الا ۳ تشر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۱ 
۱- نا کلا منها قبدث لهما َو أهما و طفقا تَخصفان علیهما من ورق ان و عصی آدمْ رب فغوی. 
لفظ «لهما» در اینجا و در سوره اعراف/ ۲۰ و ۲۲ نشان می‌دهد که کس دیگری در آنجا نبوده با خوردن از میوه آن درخت» 
لباسهای آنها ریخت شروع کردند با رگ درختان ستر عورت کردن. 
در زمینه و عصی آدم ره فعُوی خلاصه فرموده طبرسی چنین است معصیت هم در مقابل واجب گفته می‌شود و هم در مخالفت امر 
مستحب» شاعر گوید: 
«امرتک امرا جازما فعصیتنی» 
یعنی تو را دستور جازم دادم ولی مخالفتم کردی پس ترکث کننده مستحبٍ را مانعی نیست عاصی بنامند» آن گاه فرماید: شکی 
نیست که محتمل است «فغوی» به معنی نومیدی باشد. جایز است معنای «فغوی» آن باشد که آدم از رسیدن به خلود نومید گردید 
یعنی از درخت خورد ولی به آرزویش نرسید. 
المیزان فرموده: معصيهٌ آدم در مقابل امر ارشادی بود نه امر مولوی و وجوبی پیامبران از معصیت و مخالفت حق معصومند ... این 
است معنای قول قائل: انبیاء با آنکه معصوم هستند مانعی نیست ترکک اولی از آنها سر زند» خوردن آدم از شجره ترکک اولی بود. 
۲- تم باه رب قتاب علیه و کدی در سوره بقره/ ۳۷ فرموده:فلقی آدم من ره کلسات تا علیه... پس «اجتباء» در آیه همان 
تلقین کلمات از طرف خداست» توبه خدا در مقابل سخن آدم و زنش بود که گفتند: ...ربا تن نا و الم و نا و توعننا 
کون من الخایترین اعراف/ ۲۳ قبول توبه؛ او را به مقام اولی برنگردانید» بلکه خدا وعده کرد که اگر به دستورهای خدا عمل 
نماید اهل بهشت خواهد بود؛ تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۲ 
در نهج البلاغه خطبه اول فرموده است: 
ثم بسط اللّه سبحانه له فی توبته و لقاه کلمة رحمة و وعده المراد الی جنته. 
به نظر می آید: منظور از «فهدی» وعده آمدن شریعت باشد که در آیه بعدی خواهد آمد. یعنی: خدا پس از قبول توبه» او را به 
شریعت و احکام خود رهبری فرمود: 
نا گفته نماند آیاتی که جریان آدم و سجده ملائکه را نقل می‌کنند آیات متشابهی هستند. باید گفت: مصلحت اقتضاء می کرده فقط 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۲ از ۳۶۱۷ 
این مقدار گفته شود و یا عقل ما آنها را درک نمی کند و له لعالم. 
۳- قال اقبطا لها جمیعًبغشکم لبقض عَو اما نکم نی دی من اي مدای فلا بضل و لا یَشقی لفظ «اهبطاء در اینجا تیه 
ات اب انم و ون رون در ندش و ارات )بلط هم اس طافا عم سدق برای آ تست که مرط از 
دو هبوط همه انسانهابود قرآن مجید به جمله یسکع لینض عَدوٌ در هر سه سوره تکیه کرده است به نظر می‌آید این جملهء اشاره 
۱ 
«اهبطوا» یعنی: در همچو حال فرود آثید و از همین حالا خصومت میان شما شروع می‌شود. 
به نظر المیزان «لا یشقی» دنباله «لا یضل» است یعنی هر که تابع هدایت من شد گمراه نمی‌شود و عاقبت امرش به بدبختی نمی‌رسد 
و چون هر دو فعل مطلق است شامل دنیا و آخرت هر دو می‌شود؛ یعنی نه در دنیا گمراه و بدبخت می‌شود و نه در آخرت. اما 
دیگران گفته‌اند: «فلا یضل فی الدنیا و لا یشقی فی الاخرة» ولی کلمه «ضنکا» در آیه بعدی قول المیزان را تایید می‌کند زیرا تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۳ 
بی‌ایمان در دنیا هم بدبخت است و در زند گی تنگک بسر می‌برد. در روایات اهل بیت علیهم الشلام درباره فمن اي هدای فرموده‌اند 
«من قال بالائمة و اتبع امرهم» آن از باب تعیین و تطبیق است. 
«اما» در آیه «ان» شرطیه است با «ماء» زائد و تا کید» «ما» در «ام12» و نون تا کید در «یأتینکم» حاکی است که شرط حتما عملی است؛ 
یعنی هدایت خواهد آمد. قضاء حتمی خداست که پیرو هدایت مطلقا گمراه و شقی نباشد. 
۴-و من آغرض عم ذکری فان له مه شنک و ره یم القباَة آغمی قسمت دوم مطلب و قضاء حتمی خداست که هر که 
خدا را فراموش کند در زند گی تنگی باشد. منظور از «ذ کری» ظاهرا یاد کردن خدا به واسطه عمل به فرموده‌های او است چنان که 
در آیه بعدی آمده: تک آیان: 
تا گقعه نماند؛ آنکه عقیده به خفاو آیات دا ندارد: پیوستعه عتونجه به مادیات استه و او هر قدر به ماذیات ذست باید او را سیر 
نمی کند و پیوسته در فکر رسیدن به درجات بالا-تری است و هميشه با هم و غم و نگرانی و اضطراب و ترس از آینده» زندگی 
می کند و این همان زند گانی تنگگ است او در قلب خود سکون و آرامش ندارد» زیرا لا بذ کر الّه تین لوب و او از ذکر خدا 
بیگانه است. 
در بعضی از روایات «ذکر به ولایت امیر المژمنین علیه اللام تفسیر شده است آن می‌شود از باب مصداق باشد. 
چنین کسی در آخرت نیز کور است. منظور از کوری ظاهرا آن است که به بهشت و سعادت راه نمی‌یابد» چنان که آیات بعدی 
شاهد این مطلب هستند. نه تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۴ 
کوری ظاهری چشم. آری آنکه در دنیا از دیدن آیات خدا کور است و مصداق لمآ لا عون بها می‌باشد در آخرت نیز 
همانطور خواهد بود. در روایت برهان از امام صادق علیه الشلام آمده که: 
«و هو یتحیر فی القیامة» 
به آیه بعدی توجه شود. 
۵-قال رب لِم عشوتیی أغمی و فد کت بعدیرا ظهور آیه در آن است که منظور از «اعمی» کور بودن چشم است نه بصیرت با 
آنکه بسیاری از آیات حاکی است که مجرمان و کفار روز قيامت بینا خواهند بود مانند سخن منافقان به مومنین که خواهند گفت: 
لظزونا تب من و کم حدید/ ۱۳ و مانند: و رآی مرو ارفا هم مواقغوها کهف/ ۵۳ و ری الالمین لا روا العذاب 
یقوْون یل الی رد من سبیل شوری/ ۴ و ده‌ها دلائل دیگر شاید به همین منظور است که «فراء» گفته. وقت خروج از قبر بینا 
هستند بعد کور می‌شوند ولی قول او مشکل را حل نمی کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۳۲ از ۲۶۱۷ 
در المیزان بعد از ذکر مقدمه‌ای فرموده است جایز است که در اين امر تبعیض باشد یعنی گناهکاران چیزی را که سعادت و فلاح و 
رسیدن به کرامت در آنست نبیند ولی آنچه را که ؛ بر او حجت را تمام می‌کند» و اهوالی که او را می‌ترساند و آتشی را که 
اک ِ قن یغ یز مور مفقین ۱۵ 
دارد ولی به حج نمی‌رود فرمود: او از کسانی است که خدا فرموده: و تشه یماقم آغمی گفتم: 
شتفااه الله ابا کر مور را ان اک سره 
اعماه له عن طریق الجنة 
در نسخه مجمع «عن طریق الحق» است ولی در دو روایت برهان «عن طریق تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۳۶۵ 
السنة» آمده و این مقید قول المیزان استه: 
۶-قال کذلک آتثک آیاتنا قنیتیتها و کذلک ايزعٌ تشسی آیه جواب لِم عشوتنی آغمی است. «کذلک» اشاره است به اعمی 
محشور کردن «کذلک» دوم اشاره است به «اتتکک ...» یعنی همانطور که اعمی محشورت کردیم آیات ما به تو آمد و تو آنها را 
ترک کردی و همانطور که آیات ما آمد و ترکک کردی. امروز ترکک می‌شوی. منظور از نسیان در هر دو مورد ترک و بی‌اعتنایی 
است چنان که در و لد عهذنا الی آدم من قَل فنیتَی گذشت. به هر حال کور بودن امروز معلول کور بودن در دنیاء و ترکک شدن 
امروز معلول ترکث کردن در دنیاست. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۶۶ 
طه سوره (۲۰) آیه ۱۲۷- ۱۳۵ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۱۲۷ تا ۱۳۵] 
اشاره 


و ذلک تجزی من روف و لم زین بآیات ره و یداب ال خرة أشَد و یتی (۱۳۷ آلم ید لیم کم آخلکدا قَبلْم من مرو 
یعون فی مساکنهم ان فی ذکه آآیاتلأولی هی (۱۲۸ و ز لا کل تریثث بن وک تکان لزاما رل شترمی (۱۲۹ فاضبز 
علی ما ون و ریخ بعتد ریک قبلطلوع امس و قبل غروبها و ین آنء الیل بخ و آطراف هار لک تزضی (۱۳۰ و لا 
من یتیک الی ما من به آژواجا مغ رَغرةً لیا ایهم فیه و رزق رک یر و أنقی (۱۳۱) 

نز آخلک پالَلاه و اضرطیزعلیها الک رزت خن رفک و الا وی (۱۳۷) و او زا ایندب من ره وم 
سَ ما فی لضف الولی (۱۳۳ و آز هم بعذاب من یله ان لا یات از ولاف آیانک من قبل آن تا 
ری (۱۳۴) مُل کل متریض فتربضُوا هون من َضحابٍ السَراط لو و من اکدی (۱۳۵) 

تین تن الحدیث. ج۶ ص: ۴۶۷ 

۷- این چنین کیفر می‌دهيم به آنکه اسراف کرده و به آیات ما ایمان نیاورده است. عذاب آخرت سختتر و پایدارتر است. 
۸- آیا معلوم نشد بر آنهاء که چقدر مردمان را پیش از آنها هلاک کردیم, در خانه‌های آنها راه می‌روند» در اينها موعظه‌هایی 
است خردمندان را. 

و نت 


۰- بر آنچه می گویند صبر کن و خدایت را تسبیح و حمد کن پر پیش از طلوع آفتاب و پیت پیش از غروب آن و در بعضی از ساعات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۲ از ۳۲۶۷ 
شب و اطراف روز او را تسبیح گوی تا بر قضای خدا راضی شوی. 
۱- خیره مشو به آنچه از متاع دنیا به کفار داده‌ایم آنها زتت ایه نا هسفیاته (خواسته‌ایم) امتحانشان کنیم روزی خدایت بهتر و 
پایدارتر است. 
۲ اهل خویش را به نماز امر کن؛ خودت نیز بر آن صبر کنء ما از تو روزی نمی‌خواهيم. ما به تو روزی می‌دهیم. عاقبت برای 
تقوی است. 
۳- مش رکان گفتند: چرا برای ما معجزه‌ای از پرورد گارش نمی آورد؟ آیا دلیل روشن آنچه در نامه‌های اولی است برای آنها 
نیامد؟!. 
۴- اگر پیش از آمدن قرآن هلا کشان می کردیم می گفتند: پرورد گارا چرا بما پیامبری نفرستادی تا پیش از ذلیل و خوار شدن از 
آبات تو پیروی کنیم؟ 


۵- بگو: همه منتظریم منتظر باشید. به زودی می‌دانید اهل راه راست و هدایت یافته کدامند. 
کلمه‌ها 


بهد: هدایت در اینجا به معنای بیان یا تبیين است یعنی معنای بیان به آن تضمین شده است أ فلع َهُد لَهُمْ آیا آشکار نشده بر آنها. 
النهی: نهیه: عقل. جمع آن «نهی است؛ علت این تسمیه آنست که تفسیر حسن الحدیث؛ ج ص: ۴۶۸ 

عقل. انسان را از بدیها نهی می کند. 

لزاما: لزام: لازم شدن. آن مصدر به معنی فاعل (ملازم) است. 

آناء: ساعتها. مفرد آن انی (بر وزن جسر) است. 

کرد وتان قوش رای لا یلعای اه اما کات اوه لته بش رکف رای ود 

اصطبر: یعنی صبر کن. آن در اصل «اصتبر» از باب افتعال است که تاء آن به طاء قلب شده است. 

متربص: تربص: انتظار «فتربصوا» پس انتظار بکشید. 

شرحها 

آیات فوق. وعده‌هاء وعیدهاء فرمانها؛ انذارها و نصحیتهاست که بر آیات گذشته مترتب می‌باشد. 

۷- و کذلک تیزی من شرف وم ین بآیات یه و لعذاب ارو أَْ و قی. 

لفظ «کذلک» اشاره است به مه نک ... یعنی: هر متجاوز کافر را آن چنان کیفر می‌دهيم در دنیا در زندگی تنگ و در آخرت 
کور خواهند بود» ولی عذاب آخرت سختتر و پایدار است» کلمه «و کذلک» ظاهرا استیناف است نه برای عطف» «اسراف» راجع به 
متجاوز و کارهای ناشایست است و لم یمن راجع به عدم ایمان و شرکک می‌باشد. 

۸- مه هم کم أَلکن تلهم عون شوت فی تساکنهغ ان فی ذلک لآیات لأولی هی 

این آیه یک شاهد عینی به وعید آیات سابق است. یعنی هلاکت اقوام تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۹ 

گذشته را به بینند و به حق بودن وعید خدا باور کنند «یهد» در اینجا به معنی آشکار شدن است یعنی: " فلم یتبین لهم» ضمیر «لهم - 
قبلهم» در وهله اول راجع به مش رکین مکه است شون فی مساکنهم برای تثبیت مطلب است زیرا اهل مکه در سفرهای شام و یمن؛ 
ویرانه‌های قوم لوط و عاد و ثمود را به چشم می‌دیدند و از آنها می‌گذشتند. در این تذ کرها برای خردمندان موعظه‌ها است. 
۹-و لو لا کلعةٌ مبقّث من ریک لکان بزاما و أَجل مسمی. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲), ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۲۵ از ۲۶۷ 
بعنی دو عامل سبب تأخیر عذاب از آنهاست. یکی وعده خدا که باید بدکاران در مهلت زند گی کنند و مجالی برای تفکر و 
باز گشت داشته باشند, اين مطلب با تعییر ول لا كلمَةٌ بت من ریک پنج بار در قرآن مجید تکرار شده است. دیگری اینکه باید 
گناهکاران به اجل مسمای خود برسند» ولی از بعضی آیات معلوم می‌شود که مهلت تا رسیدن اجل معین است» مثلا آیه: ول لا 
کلم تبث من ریک لی أجل معرگی دی بیع شوری/ ۱۴» اين مسئله را روشن می‌کند ول شتر یی عطف است بر کلم 
شَقت بعنی: «و لو لا اجل مسمی» فاعل ۱ «لکان» از «اهلکنا» فهمیده می‌شود و تقدیر آن «لکان الهلااک لزاما؛ است 
علی هذا مردم با وجود کفر و اسراف و ش رک تا وقتی که پیش خدا معین است در مهلت خواهند بود أَجلْ ری همان است که 
تغیبری در آن نیست رجوع شود به (انعام/ ۲). 
این آیه به یا را رت و کر 
آورند» مانند: و اشتَعینوا تفسیر آحسن الحدیث. جع ۴۷ 
لمیر و اسلا 
بقره/ ۰۴۵ آری استقامت و توجه به خدا رمز پیروزی است. فاء در «فاصبر» برای نتیجه است یعنی حالا- که اراده خدا بر مهلت 
بدکاران است و خدا به زودی هلااکشان نخواهد کرد پس بر مخالفتشان صبر کن. 
نا گفته نماند: تسبیح در مقابل عظمت و جلال و بی‌نیازی خداست و حمد در مقابل نعمتهای خدا» سپس یکی از دیگری کفایت 
نمی کند باء در «بحمد) به معنای «مع؛ است قل طلوع لس تطبیق می‌شود با نماز صبح و یل غروبها با نماز عصرء و شاید شامل 
ظهرهم باشد آناء ال می‌شود شامل نماز عشائین و نماز شب هر دو باشد» ضرات هار شامل قبل از ظهر و بعد از ظهر است 
یشوه فطور از او اکن سسعجی با او چرن لین و وت قامل تام باه اس بیع اب( باتمی تاار۵ بان دبا و 
نظر گرفتن وقت ممتد در آیه دیگر فرموده: تم اس طرفی الّهار و ژفا ‏ الیل هود/ ۱۱۴. 
بنا بر آنچه گفته شد و سَبْخْ بحقد ریک شامل نمازهای واجب و مستحت و همه اذ کار می‌شود و اگر بگوئیم آطراف الّهار برای آن 
الب که ریت وف وا دز تل طرعلعصبی دول خزییا پا اوقت ین یه اب ۲ ۱۱۳ راو زب هی راب 
مشود و مانتله نم الصا دوک لس الی غ> مق الیل و رن لمجْر اسراء/۷۸ رات هار تقدیرش «و فی اطراف النهار» 


شتا 

«فسبح» تقدیرش «و من آناء الیل فسبح فیهاه است لک توضی به نظر المیزان معنایش آنست که: تا به قضای خدا راضی شوی 
یعنی صبر کن و خدا را حمد و تسبیح گوی تا برای تو رضا حاصل شود به قضای الهی در تأخیر انتقام از مشرکان. 

طبرسی فرموده: تا راضی شوی به شفاعت و درجه رفیعه در نزد خدا؛ به تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۷۱ 

قولی: تا راضی شوی به همه آنچه از کمک و اعزاز دين در دنیا وعده شده‌ای و در آخرت به شفاعت و بهشت در زمینه آیه از 
حضرت صادق صلوات الله نقل شده: 

«فریضهٌ علی کل مسلم ان بقول قبل طلوع الشمس عشر مرات و قبل غروبها عشر مرات لا اله الا الّه وحده لا شریک له الملکک و له 
الحمد یحیی و یمیت و هو حی لا یموت ...» 

۳۱- و لا مرن یتیک الی ما مغْنابه آژواجا ملع زره لیا الدیا ثم فیه و رژق ریک یر و آبقی این آیه در رابطه با آن 
است که اموال مش رکان تو را نفریبد که مغضوبند چرا دارای اين همه ثروتند» آن ثروتها برای آزمایش است و ناپایدار و توام با 
«ضنک» اما روزی پرورد گارت در آخرت بهتر و پایدار است این آیه در سوره حجر/ ۸۸ نیز آمده است. 

«مد العین» که به معنی اطاله نظر است کنابه از تعلق قلب و دوست داشتن است. منظور از «ازواجا» اصناف کفار است بهود نصاری» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶ از ۲۶۷ 
مشرکان و امثال آنها و یا زنان و مردان از کفار است و اللّه العالم زره لیا انیا بیان نا به و تقدیر آن «نعنی زهرة الحیاة ...» 
است. 
۷- و مر لک بالسّلا و اططیز علیها لا تمتلک رزقا نحل توژفک و العاق لْفوی. 
امر خانواده‌اش به نماز یک دستور مخصوص است و گر نه آن حضرت مأمور بود همه را به صلوة امر کند» اين مانند جریان 
اسماعیل علیه الشلام است که فرموده: و کان تام له بالسّلاة و ال کاة مریم/ ۵۵. 
بنا بر آنکه آیه شریفه مکی است. «اهلکک» شامل حضرت خدیجه و علی علیه لام می‌شود که در منزل آن حضرت زند گی 
می کرد و اگر از دخترانش آن تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۲ 
موقع بودند» شامل آنها نیز می‌شود. 
جمله لا یلک رژقا تس رفک معنایش آنست که: ما به تو نیاز نداریم تو به ما نیازمندی» یعنی: خویشتن‌داری کن بر نماز برای 
آنکه نیاز تو را رفع کند نه برای آنکه بهره‌ای به ما برسد زیرا ما بی‌نيازيم» در صورت خویشتن‌داری از اهل تقوی خواهی بود و 
عاقبت برای تقوی است. 
در تفسیر پرهان نقل شده که آیه درباره علی و فاطمه و حسن و حسین عليهم الّلام نازل شده. آن حضرت در هر صبح به در خانه 
آنها می آمد و آیه تطهیر را می‌خواند و آنها را به نماز دعوت می کرد ظاهرا آن از باب تطبیق باشد زیرا آیه مکی است ایضا نقل 
7 
«عن رسول اللّه اذا اصاب اهله حصاصة قال: 
قوموا الی الصلاه ... 
۳۳-- 2 هم نما فی اسف وی مش رکان در اثر بی عتنیی به قرآن می گفتند: چرا 
معجزه‌ای مانند گذشتگان نظیر عصای موسی و ناقه صالح : نمی‌آورد؟ فلا با کما أَیل وود در جواب فرموده: وم تأتغ 
ما فی السحِب وی آیا دلیل روشن آنچه از شریعتها و جریان در تورات و انجیل بود. به آنها نیامد» یعنی: 
بیان مطالب گذشتگان در اين قرآن از کسی که درس نخوانده و از گذشته خبری ندارد. دلیل معجزه بودن قرآن است. و ال العالم» 
المیزان وجه دیگری نیز نقل کرده است یعنی آیا به آنها نرسیده که امتهای گذشته از پيامبران معجزه خواستند و آمدن آن معجزه 
سیب علاکت آنها گردید زیرا که ایمن ناوردد؟! ۱۳۴- و له عذاب ین یهار را وا آزتیفت لیا زو ی 
آیاتک من بل آن تذل و َخزی. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۷۳ 
این آیه روشن میکند که عقاب بلاییان قبیح است. اول باید مطلب به بنده تفهیم شود آن گاه مسئولیت خواسته شود نظیر: و ما کن 
متذیین عثی بت شولا اسراء/ ۱۵ آبه موود بحث ببان می‌کند که اگر پیش از آمدن قرآن عذابشان می‌کردیم سق داشنند که 
اعتراض بکنند. 
۵-فل کل متربض فترضوا فئلمون من أضرحاب السراط اوق و من افتدی آخرین آیه از سوره مبا رکه طه است یعنی: به 
مشرکان بگو: ما و شما همه منتظریم ما منتظریم که نصرت حق آیده پیروز شویم» کفر و شرکک از بین برود. شما منتظرید تا حق از 
بین برود و غلبه با شما باشد. این انتظار را داشته باشید به زودی خواهید دانست یاران راه راست کدامند و کدام گروه هدایت يافته 
است. این تهدید است که در آینده عذاب خدا برای آنها خواهد رسید. 
روز سه شنبه هفتم صفر الخیر هزار و چهار صد و سه هجری قمری مصادف با روز ولادت حضرت امام کاظم صلوات اللّه علیه 
مطابق ۲ آذرماه ۶۱ طرف صبح تفسیر سوره مبار که طه به پایان رسید «و آخر دعوانا ان الحمد للّه رب العالمین». 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۲۶۷ 


سوره اثبیاء 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و دوازده آبه است 
نظری به کلیات سوره مبا رکه 


۱- سوره مبار که انبیاء هفتاد و سومین سوره است که بعد از سوره ابراهیم در مکه نازل شد. در ترتیب فعلی قرآن مجید بیست و 
یکمین سوره می‌باشد قرائن نشان می‌دهد که حدود سال دهم بعثت نازل شده باشد «۱. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و دوازده است که به وسیله عاصم بن اپی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر المومنین 
صلوات الله علیه می‌رسد. در نقل دیگران صد و بازده آیه است این اختلاف بدان علت است که غیر کوفی آیه ۶۶ و ۶۷ را یک 
آیه شمرده است مجمع البیان در نقل تفسیر خازن عدد کلمات آن هزار و صد و چهل و یک و عدد حرف آن پنج هزار و دویست و 
چهل دو است. 

«صلی کاب کار مه رسووه انییاء» ظاهرا برای آنست که حالات نوح ابراهیم. یعقوب. اسحق, لوط موسی» هارون, داود سلیمان؛ 
ایوب؛ اسماعیل ادریس, ذو الکفل زکریا؛ بحبی و عیسی علیهم الّرلام در آن آمده است. می‌شود گفت که معظم این سوره را 
بعالات ات تور گرازان شکیل مدق ظاهرااین شمه وسظ رسو لاله ی ال غلیهی ال بوه ایک 


(۷) این در صورتی است که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۵ 

ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل گشته» گر چه در این زمینه چیزی نقل نشده است. 

۴- سوره مبار که به قرینه مضامین آن مکی است زیرا که مطالب آن عقیدتی و زیربنایی است که سوره‌های مکی چنین هستند» راجع 
به علت نزول سوره چیزی نقل نشده است ولی از آیات:...علْ هذا بش کم آ نو الششر ...۸ ۷ بل قاْوا آضغات آخلام بل 
فثراة بل هو شاعه نا وکا ال لَْلو/ ه ایضا: و قالوا اد لحم وَداً بحائه بل عباد مُکرمُون/ ۷۶ و- یفُولُون متی 
هذا اعد ان کم صادقین/ ۰۳۸ معلوم می‌شود که وقت نزول سوره مبارکه» مش رکان نبوت را سحر و خیالبافی و خوابهای آشفته 
پنداشته و آن حضرت را شاعر و مفتری می‌خواندند» و نیز ملائکه را فرزندان خدا حساب می کردند و در مقام مسخره کردن قيامت 
می گفتتد: متی هدا الوغد .این مسافال و جوایگویی به آنها سیب نزول سووه عبار که شده و حقائی زیادی بندین مناسبت بان 


گردیده است. 


غرض و مطالب سوره 


بنا بر آنچه در بند چهارم گفته شد: غرض سوره اثبات نبوت بر مبنای توحید و معاد است بدین طریق که: ابتدا اشکالات مشرکان که 
چرا پیغمبر از بشر است؟ و این شخص ساحر است» نقل و جواب داده شده توآم با اينکه خلقت جهان بی‌حساب و کتاب نیست. 
سپس سخن از یکی بودن خدا و صاحب اختیار بودن او است و اگر بیشتر تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۷۶ 

از یک خدا بود. اصلا جهان به وجود نمی آمد. ملائکه فرزندان خدا نیستند بلکه بنده مطیع او هستند. 


آن گاه حالات پیامبرانی که در مقدمه گفتیم بیان شده که مسئله آمدن پیامبران از سنن لا یتغیر الهی است و رسول اسلام یکك چیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۸ از ۲۶۷ 
نوظهوری نیست. سپس مقداری از حقائق بسیار ارزنده در سطح سیار بالا آمده است. 
تفسیر آحسن الحد بث. جح ص!: ۳۷۷ 
انبیاء سوره (۲۱) آیه ۱- ۱۵ 


[سوره الا نبیاء (۲۱): آیات | تا ۱۵] 
اشاره 


بشم له لرَخمن الرْجیم 

قرب ناس جسایهع و هم فیعَو فترضو (0 ما هم من ذگر ین زتهم مخ ال نتمفره شم لبون () اما نب و 
آمژوا ای لین موا هل هذا لا بش ملک ون الشخر و مه تیصو (۳) قال ری یَغلم او فی السّماء اَرّْض و هو 
9 ۳۵ 

بل او آضغاث آخلام بل اراه بو شیر یف کم یل اون (۵) ما آمث من یلم من یذ آهلکناها نم موق رو 
ما ینک لا رل وجی [یهم نو هافر ذ کم لا تعقغوق (0 و ما عمجم جترداً لا یا کون الطعاع و ما کانُوا 
خالدین (۸) ز نم صدَقَناهُم لوغ فنجناهُم و من شاه و هلک العرفیی )٩(‏ 

شد نا الیکم کتبً نه ذگرکع نا تون ۰ و کم تض نا من روف کانث طلعا و نا بفدها توا آخرین (۱۱) ما و 
۱ ۱ 0 
(۱۴) 

قما زاث تلک کغواهع نی جعَناهع عصیداً خامدین (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۸ 

بنام خدای رحمن و رحیم 

۱- برای مردم حسابشان نزدیک شد ولی آنها در غفلت هستند و روگردان. 

۲- هیچ خبر تازه‌ای از خدا برای آنها نمی‌آید مگر اینکه در حال بازی می‌شنوند. 

۳- و در حالی که قلوبشان به دنیا مشغول است. ظالمان راز را پنهان کردند که آیا این جز یک بشر است؟» آیا با آنکه می‌بینید به 
جادو روی می آورید؟ 

۴- پیغمبر گفت: پرورد گار من همه سخنی را که در آسمان و زمین هست می‌داند و او شنوا و داناست. 

۵- بلکه گفتند: سخنان او خوابهای پریشان است و بلکه به خدا افتراء بسته و بلکه او خیالباف است برای ما معجزه‌ای بیاورد چنان که 
شتا نف ده دک 

۶- مردمانی که پیش از آنها بودند و هلاکشان کردیم ایمان نیاوردند آیا آنها ایمان می آورند؟ 

- پیش از تو نفرستادیم مگر مردانی که به آنها وحی می کردیم» اگر نمی‌دانید از اهل کتاب بپرسید. 

۸-ما آنها را جسدی نکردیم که طعام نخورند و اهل خلود در دنیا نبودند. 

-٩‏ سپس وعده خود را بر آنها راست کردیم و آنها و مومنان را نجات دادیم و اهل اسراف را هلاک کردیم 

۰- به شما کتابی نازل کردیم که تذکر شما در آنست آیا تعقل نمی کنید؟ تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۷۹ 


۱- چه قدر شهری که ظالم بو هلاکشان کردیم و پس از آنها قوم دیگری به وجود آوردیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۲۶۷ 
۲- چون عذاب ما را احساس کردند. آن وقت از آن شهر می گريختند. 
۳- فرار نکنید بر گردید به طرف نعمتی که در آن وسعت يافته بودید و به طرف خانه‌هایتان» شاید فقراء از شما سوال کنند. 
۴- گفتند: ای وای بر ما ما ستمکاران شدیم. 


۵- پیوسته گفتارشان یا ویلنا بود که درو شده و خاموششان کردیم. 
کلمه‌ها 


محدث: (به صیغه مفعول): تازه به وجود آمده. حدوث: به وجود آمدن که قهرا توأم با تازه بودن است. حدیث: هر چیز تازه» قول 
باشد یا فعل. 

لاهیه: لهو: مشغول شدن و چیزی که مشغول می کند «لاهیة»: مشغول شونده. 

نجوی: سخن سرّی و سرّی سخن گفتن (راز و را زگویی) مصدر و اسم هر دو آمده است. 

اضغاث: ضغث (به فتح اوّل): مخلوط کردن «ضغث الحدیث ضغثا: 

خلطه»؛ آن بکسر اول به معنی دسته علف و مانند آن و نیز به معنی امر مختلط و حدیث مختلط است» جمع آن اضغاث آید. 

احلام: حلم (بر وزن قفل و عنق) چیزی است که در خواب دیده می‌شود در اقرب الموارد گوید: لکن غالبا در خواب پریشان و بد» 
به کار رود چنان که ریا در خواب خوب. مراد از «احلام» خوابهای آشفته است. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۰ 

قصمنا: قصم: شکستن. «قصم العود: کسره و ابانه؛ یعنی چوب را شکست و از هم جدا کرد «قصمنا: شکستیم و هلاک کردیم. 
بأسنا: بآس در اصل به معنی سختی است. مراد از آن در اینجا عذاب است. 

یر کضون: رکض: راغب گوید: آن زدن پا به زمین است. هر گاه به سوار نسبت داده شود منظور دواندن اسب و چون به راه‌رونده 
نسبت داده شود. غرض راه رفتن است. منظور از آن در آیه فرار است. 

ثرفتم:ترقه: نوتم در فخست: مترف: فروتمند پی‌بندوبار. ما أثرقکع فیه: چیزی که در آن وسعت ناقهد (فرونت)؛ 

حصیدا: حصد: درو کردن. حصید: درو شده. فعیل در اینجا به معنی مفعول است. 


خامدین: خمود: فرو نشستن شعله آتش. خامد: خاموش شده. منظور از «خامدین» خاموش‌شد گان و کشته‌شد گان است. 
شرحها 


در این آیات سخن از اینجا شروع ميشود که: حساب مردم نزدیک شده ولی آنها به اي حقیقت بی اعتنا می‌باشند و هر چه از طرف 
تیا ند کر داوخ شود فلرشان به اسال دتری مشرل اسگ: 

در بی اعتنا بودنشان همین بس که: درباره رسول خدا گفتند: این مانتد شما بشر است. از کجا پیغمبر توائد بود» پس هر چه 
می‌ گوید: جادو است. 

خوابهای پریشان است. افتراء است و خیالبافی است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۴۸۱ 

جواب این است که اولا: اینها راه پیشینیان را می‌روند» آنها ایمان نیاوردند اينها نیز ایمان نخواهند آورد. 

انیا عادت ما از اول اين بوده که پیغمبر را از بشر بفرستیم بشر عادی که طعام می‌خورد و در وقت م رگش می‌میرد. سپس وعده‌ای 
که برای پیامبران داده بودیم عمل کردیم و آن این بود که مومنان را نجات داده و مسرفان را هلاک کردیم. اين پیغمبر و ات او نیز 
قسمتی از آنهاست. 

به نظر می آید: این هلاکتها مصداق نزدیک شدن حساب مردم باشد. و اللّه العالم رجوع شود به «نکته‌ها». 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۰ از ۲۶۷۷ 


۱- فرب لاس حسهُُ و مغ فی عَفلْ ُفرضون. 

به نظر می‌آید این اقتراب راجع به رسیدن مرگ باشد نه آمدن قیامت زیرا شخص اگر در عالم برزخ در عذاب باشد به حکم: «من 
مات فقد قامت قیامته؛ حسابش رسیده و در عذاب است و اگر در بی خبری باشد مر‌گش به آخرت متصل خواهد بود. آمدن هلاک 
امُتها در آیات بعدی دلیل این مطلب هستند. 

اما آنکه اقتراب را نزدیکک شدن روز قیامت گرفته‌اند در توجیه آن گفته‌اند: یکی از شرطهای قیامت بعشت رسول خدا صلی اللّه علیه 
و آله است که خودش فرموده: 

«بعثت انا و الساعة کهاتین» 

تعفخا مق فاست تال این و ان کشک ی اير اشگا, 

دیگر اینکه: قیامت آمدنی است و هر آمدنی نزدیک است. سوم: قیامت در اثر گذشتن زمان نزدیک می‌شود اشکال وجه دوم و 
سوم آنست که: آیه به صیغه ماضی فرموده: «اقترب» یعنی اقتراب تحقّق یافته است. بنا بر اين دو وجه می‌بایست گفته شود «یقترب». 
اقرب و اقترب» هر دو به یک معنی است. گویند دومی از اولی ابلغ است منظور از «الناس» مشرکان و نظاثر آنها است از باب اطلاق 
اسم جنس بر بعضی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۸۲ 

از مصادیق. 

غفلت لازمه‌اش عدم تتبه و اعراض لازمه‌اش تنبه است. المیزان در توجیه جمع شدن این دوه فرموده: غفلت یک دفعه آنست که 
شیء ابدا مورد تصوّر واقع نشود و یک دفعه آنست که کما هو حقه مورد توجه واقع نشود. علی هذا غفلت در مورد دوم با اعراض 
قابل جمع است یعنی آنها از حساب در غفلت هستند که درست توجه نمی کنند و از آن معرض می‌باشند زیرا از تذ کر آن رو 
گردانند (یعنی آنها در عدم توجه معرض هستند) علی هذا غفلت و اعراض در عرض هم قرار دارند. 

زمخشری آن دو را در طول هم دانسته گوید: در غفلتند که اگر تذ کر هم داده شوند اعراض می کنند. 

۷- ما هم من ذکر من رهم مخت لاشتمغوة و هم لبون 

این آیه تفصیل غفلت و اعراض در آیه سابق است. یعنی غفلت و اعراض آنها چنین است که هیچ آیه تازه‌ای از جانب خدای 
رحمن نمی‌رسد مگر اينکه آن را در حال لعب و اشتغال قلب به دنیا گوش می‌کنند. چنان که لاهیهٌقلُُمُ در آیه بعدی آن را پیان 
می کند. در سوره شعراء/ ۵ آمده است: 

و ما تیه ن ذکر ین الَخمن مد الا واه فرضین لفظ «الرحمن» حاکی است که آمدن رسول و ذکره به علت آنست که 


رحمت خدا عالمگیر است و آن مقتضی ارسال رسل و انزال کتب می‌باشد درباره حادث يا قدیم بودن قرآن در نکته‌ها سخن 


۳- لاه له و روا موی الق ظلموا عَل هذا ابر یتلکم أ نون الشخر و نع تبْصرون تفسیر آحسن الحدیث ج ص: 
۸۳ 


این آیه نشان می‌دهد که ستمگران و پیشوایان مش رکان جلسه سری تشکیل داده و در آن راجع به مقابله با آن حضرت تبادل افکار 
کرده و تصمیم گرفته‌اند که پیش مردم بگویند: اين مانند شما بشر است. پیامبر از کجا تواند بوده پس آنچه می گوید جادو است؛ 
آن گاه این سخن را آشکارا گفته و به همه یاد می‌دادند. 

أمَرروا الجْوّی دلاعلت می‌کند که تصمیم گیری را خیلی مخفی انجام داده‌اند. چون نجوی خود دلالت بر سری بودن دارد الذینَ 
ظمُوا نشان می‌دهد که اين تصمیم گیری را بزرگان آنها گرفته‌اند نه مستضعفین و ضعفاء آنها ا فتأتون» مترتب بر جمله سابق است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۶۷ 
یعنی حالا که بشر است» پس گفته‌هایش جادو است و نم تبصرّون تأکید جمله سابق است. 
۴- قال ربّی یلم ال فی الشّماء و الَأْض و و ام العلیه منظور از این آبه آنست که: خدا از این نجوی و سخن گفتن شما با 
خبر است و از شما انتقام می‌کشد. النهایه این مطلب با یکک مطلب کلی فهمانده شده است و آن اینکه: خدا هر سخنی را که در 
آسمان یا زمین گفته شود می‌داند او شنواست به همه گفته‌ها؛ داناست به همه آشکار و نهان. 
۵- بل قالوا أَضغات أخلام بل افراة بل مُو شاعر یتنا ی کما سل ون آیه اضراب است از سحر بودن که در آیه ۳ گذشت و 
این سه مرحله به طور ترقی در تکذیب است یعنی سحر مقداری علم و استادی می‌خواهد. بلکه اینها یک مشت خوابهای مختلف و 
پریشان است که آنها را نبوت پنداشته و خودش تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۴ 
را پیغمبر معرفی می کند. نه بلکه افتراء بسته است یعنی خواب دیدن باز یک زمینه دارد که از روی آن سخن گوید. امّا افتراء آنست 
که عملا دروغ بندند و ابدا مایه‌ای نداشته باشد نه بلکه خیالباف است چون افتراء باز احتیاج به تدبیر و فکر دارد ولی خیالبافی از 
آنهم مستغنی است. از این سخنان نتیجه گرفته و گفته‌اند. حالا که می گوید: هیچ یکک از اينها نیست و من پیامبرم» پس مانند موسی 
و عیسی معجزه بیاورد جمله فلیاتنا ... برای تکمیل مطلبشان است و گر نه اصل نبوت را منکر بودند و اگر معجزه هم می آورد قبول 
لمی گر دنله 
۶-ما مت له من قرة آهلکناها اه بومنُون 
از این آیه جواب گفته‌های مشرکان شروع می‌شود. این آیه جواب یتنا یه ... است» مضمون آن چنین بود: به ما معجزه‌ای بیاورد 
که اگر معجزه آورد ایمان خواهیم آورد؛ در جواب می‌فرماید: ما مت له مْ یه ... یعنی: 
پیش از اینها گذشتگان نیز معجزه خواستند ما معجزه دادیم ولی باز ایمان نیاوردند و هلاکشان کردیم اینها هم که در رسوخ کفر 
و لجاجت مثل آنها هستند ایمان نخواهند آورد لفظ «اهلکناها» نشان می‌دهد که علت هلاکشان آن بود که بعد از آمدن معجزه نیز 
ایمان نیاوردند نظیر این آیه است آیه: تم نا من بغوده سنا الی مهم فجاوْهم بایْنات قما کائوا لوا بما دبا به من قبل 
کذلک تب علی قلوب امین یونس/ ۱۱۷۴». 
۷و ما سنا لک لا رجا لوحی ایهم فترتلوا هل الذ کر ان کنثغ لا تلو جواب است از علْ هذا لب ملک یعنی از اوّل 
سنت خدایی بر این بوده که پیامبران از بشر باشند» فرق آنها با دیگران فقط در این بود که به آنها 


(۱) ولی این واقعیت مانع از آمدن پیامبران و ادیان نیست. زیرا دیگران ارشاد می‌شوند و برای کفار نیز حجت تمام می‌شود 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۵ 

وحی می کردیم؛ اگر باور ندارید از اهمل کتاب بپرسید بهود و نصاری با آنکه به اسلام عقیده نداشتند ولی اصل نبوت را قبول 
داشتند می‌دانستند که پیامبران از بشر هستند اين آیه به سه قسمت تقسیم می‌شود. 

متظور از اهل ال کر اه کاب باشتفهانم. اند ضیتامقل آبه ۴۳ از سوره تحا اسک فر انا معتی زواباتن را کش کرشده انم 
علیهم السلام اهل ذکر هستند شرح داده‌ایم. 

۸-و ما جعَلناهمم جسدا لا یا کلون الطعاع و ما کائوا خالتدین تکمیل جواب سابق است یعنی پیامبران یک آدم کاملا معمولی بودند 
جسد بی‌روحی نبودند که طعام نخورند بلکه مثل شما خوراک می‌خوردند و نیز مشمول مرگ بودند و می‌مردند انسانهای 
جاویدان نبودند در جای دیگری آمده که مشر کان می گفتند: ... ما لا سول یا کل الطعاع و یَمیّعی فی الشواق لو لا آزل یه 
ملک فیکون مَعَهُ تذیراً فرقان/ ۷. 


4 نم دهم لد فَنْجنامُغ و من تشاء و َلکنا الَمشرفین بیان عاقبت ارسال رسل است یعنی: رجال را برای پیامبری فرستادیم و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۳۶۷ 
سپس وعده نصرتی که به آنها داده بودیم عملی کردیم و آن اينکه آنها و ممنان را نجات دادیم و مسرفان را که همان کفار و 
مشرکان بودند هلاک کردیم شاید این: 
«اهلکنا» یکی از مصادیق اقب لاس حسابْهُعُ باشد. ممکن است «وعد» شامل وعده نجات مومنان و هلاکت کفار هر دو باشد. گر 
چه در آیه: و لد یقت کلعنا لعبائا میا هم هم مروت و ان دنا لَهُم اون صافات/ ۱۷۳ مراد از « کلمتنا» فقط 
وعده جات است. 
۰- مد ناکم کتبً یه ذکرکم آ ما عون اشاره است که شما نیز در ردیف گذشتگان هستید کتابی که یاد آوری مطالب 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۶ 
گذشتگان در آنست برای شما نازل کرده‌ايم آیه خطاب به کفار و در مقام امتنان است که چنان که «ذک رکم» نیز اختصاص و 
امتنان را می‌فهماند. 
۱- و کم فص غنا من یه کانث طالعةٌ و نا فده قوماً آخرین اين آیه و آیات چهار گانه بعدی همه در بیان یکک مطلب هستند 
و آن هلاءکت مسرفان می‌باشد اين آیه در رابطه با کتباً فه کر کم است یعنی در صورتی که از «ذکره استفاده نکنید راه آنها را 
خواهید رفت. 
<< << 
۲- لا حشوا بسن ذا مغ نها کون منظور از بأس+ عذاب است «منها» راجع است به قریه» غرض از رکض فرار است. 
۳ لا زوا و ازجغوا لیم نرق هو تساکنکم کم نون این آیه همه‌اش به صورت تحکم و مجسم کردن حالات آنها 
منظور از ما أَثرتم فیه ثروت و وسائل زندگی است که به طور گسترده در اختبارشان بود غرض از «تسئلون» ظاهرا سوال فقراء و 
بیچارگان از آنهاست گویند: اين کلام ملائکه بود به آنها ولی اين بعید است. 
۴-قالُوا یا وَناا کّا طالمین اظهار حسرت و ندامت است. و تصدیق کرده‌اند که ظلم به آن نقاز سباهتان تقاشا: 
۵- ما زاث تلک دغواممم ععّی جَعلنامُم حصدیدا خامدی یعنی فرار کردن نتوانست آنها را از محیط بلا خارج کنده پیوسته با وبلنا 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۷ 
می گفتند و یا ویلنا گویان آنها را دور کردیم و مانند آتشی که خاموش شود خاموش شدند. نه صدایی از آنها شنیده و نه حرکتی 


از آنها دیده می‌شد. 
نکته‌ها 


پيامبران و مش رکان: 

در رابطه با آیات پانزده گانه باید بدانيم که اختلاف ما بین پیامبران و مشرکان در مسأله وجود خدا نبود» بلکه هر دو گروه به وجود 
خدا عقیده داشته‌اند. اختلاف در زمینه حکومت خدا و حکومت توحید بود پیامبران می گفتند: مردم باید با قانونی که از طرف خدا 
القا می‌شود زند گی کنند و تمام مسائل زندگی را با فرموده خدا تطبیق کنند. جز خدا کسی را نپرستند و جز او معبودی نگیرند و 
جز او از کسی فرمان نبرند. 

ولی مشرکان حاضر به قبول حکومت خدایی نبودند» در جلب منفعت و دفع ضرر روی خیالات واهی به اصنام روی آورده و در 
قوانین زند گی پیرو رسومات و قوانین ن «من درآورده» خود بودند» طاغوتها را مطاع صرف می‌دانستند و از خدا بریده بودند» جوامع 
بت پرست آن زمان مانند جوامع فعلی اروپا و آمریکا بود همه ملاکها روی مادیات شهوترانی» استعمار دیگران و امثال آن 


میگردید این جوامع در حال حاضر به جای قانون توحید به قانونهای خود روی آورده و به جای خدا از طاغوتها و رژسا فرمان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳ از ۳۶۷ 
انسان» دور می گرداند. 
مشرکان از قبول سخن پیامبران سر باز می‌زدند» در نتیجه از نظام خلقت و کارهای شایسته و مطابق آن نظام به دور گشته و گرفتار 
عواقب کارهای ظالمانه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۸ 


خود می‌شدند و مشمول و کم قَغنا من قَریَهة ان ظالعَة می گردیدند. 
ذکر محدث: 


در رابطه با آیه ما تین ذکر من امن مدب .. 

باید بدانیم که در زمان خلفاء عباسی نزاعی ما بین معتزله و اشعری‌ها به وجود آمد و خلفاء وقت هر گروه را که به نفع خود دیدند 
تقویت کردند و حتی بعضی از علماء روی عقیده خود درباره قدیم یا حادث بودن قرآن از طرف خلفاء شلاق خوردند» جریان از 
این قرار بود که معتزله می گفتند: 

قرآن که کلام خداست مخلوق و حادث است و از صفات فعل خداست نه از صفات ذات ولی اشاعره عقیده داشتند: قرآن (کلام 
خدا) قدیم است یعنی همین کلمات و الفاظ قرآن مانند ذات حق قدیم است» و درباره «محدث» در آیه شریفه می گفتند: 

نرولش حادث است و این منافی قدیم آن فی نفسه نیست. و ظاهرا قول شاعر را دلیل می‌آوردند که گفته است: 

ان الکلام لفی الفواد و اما جعل اللسان علی الفاد دلیلا 

المیزان در اين زمینه چنین فرموده است: وحی نازل بر پیغمبر از این جهت که تفهیم الهی است» حادث است و از این جهت که در 
علم خداست قدیم است مانند علم خدا به جمیع اشیاء اعم از حادث و قدیم. به نظر نگارنده حق همانست که المیزان فرموده است؛ 
قرآن نسبت به آن واقعیت خود که در علم خداست قدیم است همان واقعیتی که الفاظ از آن حکایت دارد چنان که فرموده: 

هو آات تفن نو الدیی آوترا للم عنکبوت/ ۴۹ و نسبت به این الفاظ و اصوات حادث می‌باشد» موجودات دیگر نیز 
چنین هستند. یعنی نسبت به وجودشان حادئند و نسبت به اينکه در علم خدا بوده‌اند قدیم می‌باشند. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۹ 

انبیاء سوره (۲۱) آیه ۱۶- ۲۹ 


[سوره الانبباء (۲۱): آبات ۱۶ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


و ما نا الماء و الرض و ما ییَهُما لاعبین (۱۶) لو رذن آن تخد لوا لائحذناة من لا انا فاعلین (۱۷ بل تَفْذفْ بالق عَلی 
بای یه او زا و کم الیل یا موق (۱۸ و له من فیالشماوات وضو تن له لا یکیو عن عباقته ول 
یسیون )۱٩(‏ ییون الیل و اهاز لا ییون (۲۰) 

آم انخدوا آِهة بق الْض شم یرون (۲۱) ز کانّ فیهما لا له سنا قُبحات ال بارش تا یَصفون (۲۷ لا سل نا 
فعل و هم لوق (۱۳ آم نان خونه ول ماو بوتکم هد ذگز تن مهن و گر من قیی بترم تشون ان 
مُفرضون (۲۴ و ما نا من قیلک من رشول لا وج الّیه هلا با نا شون (۲۵) 


و قالوا اند امن وَلدا مُبَحانه بل با مُکرمونٌ (۲۶) لا یَشبقونه باللٍ و هم ره یعون (۲۷ یلم ما ین آُدیهغ و ما له و 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۶ از ۲۶۷ 
لا یعون الا من ازتضی و هم من خشیته مُشْففون (۲۸) و رن یل ملوغ نی ال من ذونه مُذک تجزیه جهن کذلک تجزی 
الم (۲۹) 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۹۰ 
۶- آسمان و زمين و آنچه را که میان آنهاست بازیکنان و عبث نيافریده‌ايم. 
۷- اگر می‌خواستیم مشغولیتی بگیریم از جانب ذات خود می گرفتيم» اگر چنان می‌خواستیم. 
۸- بلکه حق را بر باطل می‌اندازيم. مغز باطل را می کشند ناگاه می‌بینی که باطل پوچ است وای بر شما از آنچه وصف می کنید. 
9- مال خداست هر که در آسمان و زمین است. کسانی که نزد خدا هستند از عبادت او تکبر نمی کنند و خسته نمی‌شوند. 
۰- شب و روز تسبیح می‌گویند و سست نمی‌شوند. 
۱- با از زمین خدایانی گرفته‌اند که آنها مردم زا زنده ی کنند؟ 
۲- اگر در آسمانها و زمین خدایانی جز خدا بودند حتما آن دو فاسد می‌شدند. منزه است پرورد گار عرش از آنچه توصیف 
قی گناد 
۳- از آنچه می کند مسئول نیست ولی آنها مسئول می‌باشند. 
۴- يا جز خدا؛ خدایانی گرفته‌اند. بگو: دلیلتان را بیاورید» اين توحید وحی امت من و وحی امت پیش از من است. بلکه اکثرشان 
حق را نمی‌دانند و ر و گردانند. 
۵- پیش از تو هیچ رسولی نفرستادیم مگر اينکه به او وحی می کردیم که جز من معبودی نیست مرا بندگی کنید. 
۶- گفتند: خدای رحمن برای خود فرزندی گرفته است خدا از این امر منزه است بلکه آنها بند گان بزر گواری هستند. 
۷- که در سخن به خدا سبقت نمی کنند و بدستور خدا عمل می کنند. 
۸- خدا اعمال حاضر و گذشته آنها را می‌داند» شفاعت نمی کنند مگر به آنکه خدا از او راضی است و آنها از مهابت خدا 
هن رسد 
۹- هر که از آنها بگوید: من معبودم جهنم را به او سزا می‌دهیم که همه ظالمان را را کیفی چنان است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۴۹۱ 
کلمه‌ها 


لاعبین: لعب: بازی. آن کاری را گویند که نتیجه خیالی دارد مانند بازی بچه‌ها. طبرسی فرموده: اصل آن از لعاب دهان است. علّت 
این تسمیه آنست که: لاعب بر غیر جهت حق می‌رود مثل آب دهان بچه. راغب گوید: آن فعلی است که مقصد صحیحی ندارد. 
نقذف: قذف: انداختن» گذاشتن رها کردن. مراد از آن در آیه معنای اول است» یعنی انداختن معنوی. 

یدمغه: راغب گوید: دمغ شکستن مغز سر است «یدمغه» یعنی مغز او را می‌شکند. جوهری در صحاح گوید: «دمغه دمغا» یعنی او را 
زخم زد و به مخزش رسید. دامغه زخمی را گویند که عمق آن تا دماغ یعنی مغز سر برسد. این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده 


است. 

زاهق: زهق: خروج روح از بدن. و هلاکت. در آیه هالک و باطل و پوچ است. 

بستحسرون: حسر: کشف و انکشاف. راغب گوید: به شخص خسته حاسر و محسور گویند بتصور آنکه نیروی خود را از خویش 
کنار کرده است. منظور از آن در آیه خستگی است. 

یفترون: فتر: انقطاع از جذیت در کار. چنان که طبرسی فرموده است. 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۵ از ۲۶۷ 
راغب فتور را سکون بعد از حدت» نرمی بعد از شدت و ضعف بعد از قوت گفته است لا یفترون»: سست نمی‌شوند. تفسیر حسن 
الحدیث جع ص: ۴۹۲ 
ینشرون: نشر: گستردن و گسترده شدن. لازم و متعدی هر دو آمده است. 
نشر و انشار به معنی زنده کردن نیز آید «نشر ال الموتی و انشرهم: 
احیاهم) آن در آیه به معنی زنده کرفل استا: 
مکرمون: کرم (بر وزن شرف): سخاوت. شرافت. نفاست. عزت. 
«مکرم» عزیز و شریف. 
مشفقون: شفق: سرخی مغرب پس از غروب آفتاب. راغب گوید: اشفاق چون با «من» آید معنی خوف در آن ظاهرتر است و چون 
با «فی» آید معنی اعتنا در آن آشکارتر باشد. طبرسی فرموده: اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع. 
شرحها 
۱- آیات اول و دوم در رابطه با عذابهایی است که در آیات گذشته بیان گردید. یعنی معذب شدن آن امتها برای این است که 
خلقت آسمانها و زمین بازیچه نیست بلکه کار خدا پیوسته آنست که: مغز باطل را با حق می‌شکافد نا گهان معلوم می‌شود که باطل 
پوچ و زایل است (اين آیات در عین حال دلیل معاد هستند چنان که خواهد آمد). 
۲- سپس فرموده: همه چیز مال خداست» کسی گمان نبرد که خدا در بعضی جهان حکومت دارد و در بعضی نه. مقتضای این 
مالک بودن آنست که مخلوقش او را عبادت کنند مقربان دررگاه او اعم از انسان و فرشتگان پیوسته اين وظیفه را انجام می‌دهند. 
۳- اينکه جز خدا خدایانی گرفته‌اند» باطل است. آنها خدایان نیستند که اگر جز خداء خدایان دیگر بود» آسمانها و زمين به وجود 
نمی آمدند. تفسیر آحسن الحدیث جء ص: ۴۹۳ 
۴- خدا چون کار از روی حکمت و مصلحت می‌کند لذا از کارش مسئول نیست امّا مردم در مقابل کارهای خود مسئول می‌باشند 
که چرا جز خدا خدایان گرفته‌اند. 
۵-اگر می‌ گویند: جز خدا» معبودهای دیگری هستند که آنها را عبادت کرده و از خدا و معاد مستغنی می‌شوند باین گفته» دلیل 
بیاورند» با آنکه همه پیامبران گذشته فقط یک خدا و بند گی او را معرفی کرده‌اند. 
۶- اينکه می گویند: خدا برای اداره جهان ملائکه را برای خود شریک و فرزند گرفته است دروغ می‌باشد» ملائکه. همه بند گان 
مطیع خدا هستند و هر که از آنها ادعای خدایی بکند به جهنم می‌رود» اگر معبود بودند و استقلال داشتند. مطیع خدا نبودند به 
عذاب نمی رفتند. 
۶-و ما نا الشماء و الأرْض و ما تما لاعبین. 
گفتیم که این آیه در رابطه با عذابهایی است که در آیات قبلی اشاره شد. 
یعنی: آسمانها و زمین را مشغولیت و بازیچه نیافریده‌ايم تا آنها را به سر خودشان رها کنیم» هر چه بخواهند بکنند پی آنکه حساب 
و کتابی در بین باشد بلکه در مقابل عصیان و تمرد گرفتار می‌کنیم و اين آیه و آیه بعدی در عين حال دلیل معاد نیز هستند و اگر 
معاد نباشد» خلقت آسمانها و زمين عبث و خداء لاعب خواهد بود. 
یعنی: کار خدا آن خواهد بود که بدون وقفه بیافریند و بمیراند» آباد کند و خراب نماید بی آنکه غایتی در نظر داشته باشد و این 
کار را به منظور سر گرمی یا دفع تنبلی یا برای از بین بردن بی کاری و تنها ماندن انجام دهد این مسأله را در آخر سوره حجر در 


وجه ششم از استدلالهای معاد گفته‌ايم به آنجا رجوع شود. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۹۴ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۳۶ از ۲۶۱۷ 
۷- و ردنا آن تخد َو َامَحَدناء من دنا ان کنا فاعلیت. 
ریش نایم شین گدتهر الب قوایع کدی تفای هر جرک معی ناس تاه رام جات هبسک و کی 
نماند شخصی که کاری را از روی لهو و لعب می‌کند. خود را به آن محتاج می‌داند و می‌خواهد با آن» احتیاج خود را رفع کند» 
مثلا رفع خستگی کنده وقت بگذراند یا فکرش به آن مشغول شده از غضه‌اش بکاهد به هر حال به آن لهو و لعب احتیاج دارد. 
در این صورت. لهو و لعب بر خدا محال است. زيرا لازمه‌اش آنست که خدا به خلتی خود محتاج باشد یعنی به آفرینش و آفریده 
خویش احتیاج داشته باشد» پس اگر خدا بخواهد لهوی اتخاذ کند باید در جانب ذات باشد نه خارج از ذات لذا فرموده: اگر بنا 
باشد لهوی اتخاذ کنیم باید آن «من لدنا» و در ضمن ذات خدا باشد تا خدا به خارج از دات خود محتاج نشوده آری: لو رذن آنْ 
تخد لهُواً انَخذناة من لدنا. 
لفظ ان کنا فاعلیق حاکی است که اين لهو در ضمن ذات خدا هم نیست زیرا لالزمه‌اش آنست که خدا در ضمن ذات خویش؛ 
محتاج به چیزی باشد که او را مشغول می‌کند و آن» سبب مر کب بودن ذات حق و محال است. 
پس مضمون دو آیه آنست که: آسمان و زمین را برای سرگرمی نيافریده‌ايم و اگر چنین بود میبایست این لهو و بازی در ضمن ذات 
حق باشد و گر نه. خدا به خلق خویش محتاج میبود. آیه اخیر در صدد آن نیست که بگوید: اين بازی در ذات حق هست. بلکه 
می‌خواهد بگوید: اگر چنین می‌خواستیم لازم بود که در ضمن ذات خویش بخواهيم در تفسیر هر دو آیه از المیزان استفاده شده 


ات 

۸- بل فد بالق علّی با مه دا هو زامن و کم لول ما تَصفون. تفسیر أحسن الحدیث, ج۶ ص: ۴۹۵ 

یعنی: لعب و بازیچه در کار نیست. بلکه با حق» باطل را میکوبیم و مغز باطل را می‌شکافيم» اگر باطل دلیلی باشد با دلیل حق آن را 
میکوبیم و اگر باطل اشخاص ظالم و کارهای ظالمانه و سخن خائنانه باشد آن را با آوردن بلاها می‌کوبیم چنان که شهرها و اقوام 
باد شددوز آبات,را کریدی و چاق کنیا لقاقب انتلانی ایران ساات شرس بهاری را شکافه و کریدیم و تکم الیل 
تهدید است یعنی در مقابل این گفته و عقیده مورد ماخذه در دنیا و آخرت خواهید بود» لفظ «اذا» که به معنی مفاجاهٌ و نا گهان 
است نشان می‌دهد که انسان باطل را بسیار محکم و پایدار گمان می‌کند ولی پس از شکست آن ناگهان می‌بیند که باطل چیزی 
اه مرت 

4- وله من فی الّماوات و الأّض و مَْ له لا یستکیژون عن عباته ولا یستخیون. 

این آیه می‌تواند دفع دخلی باشد و آن اینکه کسی بگوید: همه انسانها ملک خدا و در اختیار خدا نیست تا آنها را در مقابل 
عصیانشان گرفتار کند» در جواب فرموده: هر که در آسمانها و زمين هست مال خدا و حکومت در دست او است مراد از و من 
عنْدَهُ ... شاید توجیه صدر آیه باشد» یعنی آنها که از حکومت و مالک مطلق بودن خدا آ گاه هستند پیوسته در عبادت خدا هستند و 
خسته نمی‌شوند و در تکمیل آن فرموده: 

۰- یوت الیل و هار لا یرون 

لازم است بدانيم که «من عنده؛ شامل ملاتکه مقربین و عباد الّه الصالحین هر دو است نه فقط ملائکه زیرا منظور از و ی عنْله 
ظاهرا خواص بندگان و «عباده المخلصین» است چنان که المیزان نیز نظر داده است و اينکه بعضی از تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۶ 
ص: ۴۹۶ 

روایات فقّط ملائکه افیا تلم شوت کت از پات ای استمسن آکرصووه ارات هه ان هه لا 
بُستکبزون عَنْ عبادته .. 


مرحوم فیض کاشانی در تفسیر آن از تفسیر قمی نقل کرده است که مراد از این عنْد رک انبیاء و رسل و ائمه می‌باشند غرض از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۷ از ۳۶۷ 
لا توت لا تون ات که ودار) لو فاتیتهو کا راهشتی دنت لقن ند کین یکی و تین ارت 
۱ و ۲۲- آم انَخْذُوا لهَةٌ من الأض هم رون لز کان فیهما لها له لس تا فشبحانّ الّه رب وش عَّا یَصفونٌ «0۱. 
این دو آیه در عين حال که دلیل وحدانیت خداست. تکمیل دلیل معادهم است؛ در آیه ۱۹ گذشت که و له من فی الشماوات و 
الاوضی و قهمته شد که عکرمت و مالکت شتا شامل همه استه واه در آسمان باشند با در زمن. 
در این دو آیه آمده: شاید بگویند: جز خدا در زمین خدایانی هستند و آنها مردمان را روز قیامت زنده می‌کنند» دیگر احتیاجی به 
خدا نیست و هراسی از عذاب او نمی‌باشد. در جواب فرموده است: این درست نیست که اگر در زمين و آسمانها خدایانی جز خدا 
می‌بودند» آسمانها و زمین فاسد می‌شدند و به وجود نمی آمدند» حالا که موجود هستند» پس فقط یکک نظام و یک خدا هست خدا 
منزه است از آنچه توصیف می‌کنند. از ذیل آیه معلوم می‌شود که چنین عقیده یا گفتگویی در میان مشرکان بوده است. 
در بیان این استدلال عقلی دو مطلب هست یکی اینکه: منظور نفی تعدد خالق و آفریننده است. دوم اينکه منظور نفی تعدد ربوبیت 


و معبود است. 


(۱) و کانّ فیهما لته ... یک قیاس استثنایی است یعنی: «لو کان فیهما آلهذ الا له لفسدتا و لکنهما لم بفسدا قلیس فیهما آلهة الا 
له 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۹۷ 

بعضی آن را وجه اول گرفته‌اند که در «نکته‌ها» خواهد آمد ولی المیزان آن را به وجه دوم حمل کرده و چنین تقریر می کند: 

اگر برای عالم بیش از یک معبود و رب فرض شود باید آنها ذاتا و حقیقتا غیر هم باشند. تباین حقیقت آنها مقتضی آنست که 
تدبیرشان نیر متباین باشد» پس تدبیرها یکدیگر را فاسد می‌کنند در نتیجه زمین و آسمان فاسد می‌شود (و هرج و مرج و نابودی به 
وجود می‌آید) ابا نظام جاری نظام واحدی است و غایات و اغراض آن متلائم است. پس عالم را جز یک معبود نیست ... آن گاه 
فرموده است: این دلیل. برهانی است که از مقدمات یقینیه تألیف شده و دلالت می‌کند که تدبیر عمومی جهان ... از یک مبدء 
صادر است. 

مولف گوید: در تفسیر برهان از هشام بن حکم نقل شده که به امام صادق علیه ال لام گفت: چه دلیلی هست که خدا واحد است 
فرمود: اتصال تدییر و تمام و کامل بودن صنع چنان که خدا فرموده: لَ کانَ فیهما له له تا «0۱. 

این روایت تقریر بیان المیزان است ولی مسئله را در وجود صانع مطرح می‌کند» بقیه مطلب و اینکه قر آن به مسائل عقلی و علمی هر 
دو نظر دارد در نکته‌ها مطالعه شود. 

۳- لا بُشئل عما یل و هم شتلون. 

این آیه را می‌شود گفت که تکمیل ذیل آیه قبل است یعنی رب العرش و صاحب حکومت جهان در وضعی و در وصفی است که 
از کرده خود مسئول نمی‌شود» زیرا همه جهان مال او و ملک او است و مالک در ملک خود فعال ما یشاء است. از جانب دیگر 
می‌دانيم که خدا حکیم است. کار را فقط روی 


۳( 
اعن هشام بن الحکم قال قلت لابی عبد الّه علیه السلام ما الدلیل علی آن الّه واحد؟ قال اتصال التدبیر و تمام الصنع کما قال له عز 
و جل لو کان فیهما له الا اللّه لفسد‌تا». 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۴۹۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸ از ۲۶۷ 
مصلحت انجام می‌دهد و قائماً لفط است به کسی ظلم نمی کند. ولی مردم از کارهای خود پیش خدا مسئول می‌باشند» خدا بآنها 
اجازه تصرف داده است. اگر بر خلاف عمل کنند معذب می‌شوند. 
در توحید صدوق از حضرت باقر صلوات ال علیه نقل شده که پرسیدند چطور از کار خدا سوال نمی‌شود؟ فرمود زیرا خدا جز از 
وود عکستق ضوانب کاو کم گنف ارس کر وتان رپس فقی لا ب کل بآ سک که دا کاز را از زوی شلعت و 
حکمت می کند. 
۴- آم انوا من ذونه له قل هاُوا بوهانکم هذا ذ کر ن ععی و ذِ کر من قیلی بل رهم لا یقلمو ال هم مخرضون. 
این آیه ظاهرا دفع احتمال دیگری است که مثلا مشررکان بگویند: جز خدا» خدایانی هستند که آنها را پرستش می کنیم و از خدا بی 
نیاز می‌شویم و از آخرت او هراسی نداریم در جواب فرموده: بر این گفته دلیل بیاورید. ادعای بدون دلیل پذیرفته نیست» قرآن من 
و کتابهای گذشته این سخن شما را تأیید نمی‌کند» آن گاه فرموده: دلیلی ندارند بلکه اکثرشان حق را تشخیص نمی‌دهند نفهم 
هستند لذا از حق اعراض می کنند. 
منظور از «ذ کر» ظاهرا وحی است و از «من معی» ات آن حضرت می‌باشد چنان که از «ذکر» دوم وحی‌های گذشته منظور است و 
از «من قبلی» امتهای پیشین. یعنی وحی امت من و وحی امتهای گذشته» حرف شما را ناصحیح می‌داند. علی هذا مراد از «هذا» یکی 


(۱) دز سر ناف از #وعد فق ده 

«عن الباقر علیه السلام انه سئل و کیف لا یسئل عما یفعل فقال: لانه لا یفعل الا ما کان حکمهةٌ و صوابا و هو المتکبر الجبار و الواحد 
القهار فمن وجد فی نفسه حرجا فی شیء مما قضی کفر و من انکر شیثا من افعاله جحد». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۹۹ 

۵- و ما سنا من یلک من زشول لا ُوحی یه هلا له نا قَاعدُون. 

افو اب اد که ی در آنه قل اس ینامام هساطون که نی هش ای زاسشه وضوتامی که از قو هد 
پیامبران چنین بوده و به خدای واحد دعوت کرده‌اند» علی هذاء گمان مشرکان که جز خداء خدایانی هست بی‌دلیل و باطل است. 
۶و ۲۷-و قاوا اند امن ود مبحاله بل عباٌ مکرمون. لا هلول و هم باثره یعلو. 

آیات بعدی مخصوصا و مَنْ یل مغ ای ال ... نشان می‌دهد که منظور مشرکان از اين اتخاذ ولد آن بود که خدا ملائکه را برای 
ا ق اه که تا نان تضهان شی کف کی کته ان سافام عی ها ان سکم عراز شش کی هه ید 
هم عباد امن |ناناً زحرف/ ۱٩‏ ام فا الاک انا و هم شامدُونٌ صافات/ ۱۵۰ آمده است. 

در جواب اينکه ملائکه فرزندان خدا و شریکک در تدبیر جهان هستند» فرموده چنین نیست بلکه بندگان محترم خدا می‌باشند و در 
سخن بر خدا سبقت نمی کنند و بدستورش اطاعت می‌نمایند» یعنی آنها فرزند و شریک خدا نیستند بلکه بنده مطیع او می‌باشند لا 
یشوه او حاکی از کمال بندگی آنهاست و اینکه در سخن و عمل پیرو فرمان خدا هستند علت عباد مُکرمو نیز همان 
اطاعت است. 

۸- یلم ما ین آندیهع و ما لو لا یعون لین اتضی و هم ین خفیته مُشْفتون. 

این آیه تکمیل سخن سابق است که ملائکه از خود اختیاری ندارند و شریکک خدا نمی‌توانند باشند و خدا بر آنها احاطه کامل دارد» 
اگر شفاعت هم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۰۰ 

کنند زیر نظر خداست و از سخط خدا می‌ترسند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۹ از ۲۶۷ 
در اینصورت بل عباٌمُکرمُونَ ... دلیل اول و اين آیه دلیل دوم بر رد سخن مشرکان است به نظر بعضی صدر آیه تعلیل لا یَشبولَه 
... در آیه قبلی است یعنی: مخالفت خدا نمی کنند زیرا که خدا به اعمال آنها داناست. راجع به شفاعت در سوره بقره آیه ۴۸ بحث 
شده است. 
مراد از ما ی أَِيهمْ کارهایی است که فعلا می‌کنند و از ما علُْم کارهایی که کرده‌اند» منظور از «ارتضی» رضایت خدا از دین 
شفافت تعاس # ماش ان که شنت اقا هار ات ال هب تمه شالن ره 
لا یشفعون الا من ارتضی اه دینه «۱» 
به نظر می آید مراد از «خشیٌ» مهابت و عظمت خدا باشد و مسبب جای سبب آمده است زیرا که عظمت و عذاب خداء سبب خوف 
و یت اسر 
4-و من یل بنهم ای ال من دونه قذلک تجزیه جهْم کذلک نجزی الظالمین. 
تکمیل مطالب فوق است. یعنی هر که از آنها بگوید: من خدایم آن گوینده را سزای جهنم می‌دهیم که او ظالم است و ظالمان را 


چنین سزا باشد این دلیل سوم بر معبود نبودن ملائکه است. 
نکته‌ها 


اول: در رابطه با آیه لژ کانٌ فیهما ال له تا لازم است دو مسئله را بررسی کنیم: مرحوم شهید مطهری در پاورقی جلد 


پتجم زوس 


() تسیر نزهاقه ار وود عقاعت کبانی امیضل: کضتا از غیا آقها تا اش واز فان خاضی اه ای آ بای م2 نی 
یشقم عله ال دنه است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۱ 

رالیسم ضمن برهان سوم بر وحدانیت خداء در زمینه اين آیه فرموده: این همان برهان تمانع است و خلاصه آن. امتناع وجود هر چیز 
در اثر تعدد اراده‌ها است توضیح اينکه موجودی که امکان وجود داشته باشد باید از طرف خدا به آن افاضه وجود شود و گر نه 
لازم می‌آید که خدا فیاض بالفعل و بالوجوب نباشد» پس اگر دو خدا یا بیشتر وجود داشته باشد باید هر موجودی که امکان وجود 
داشته باشد هر دو آن را بوجود آورند و اراده هر دو در ایجاد آن علی السواء است. از طرف دیگر دو اراده و دو ایجاده مستلزم دو 
وجود است و می‌دانیم که یک چیز امکان دو دفعه ایجاد شدن ندارد. پس هر چیزی که امکان وجود دارد؛ دو اراده مستقل در 
ایجاد او به کار می‌افتد و هر یک می‌خواهد عين همان چیز را ایجاد کند و آن قابلیت چنین ایجاد را ندارد پس اصلا ایجاد 
نمی‌شود علی هذا بفرض تعدد واجب الوجود لازم می‌آید که هیچ چیزی وجود پیدا نکند زیرا وجود آن موجود محال است» پس 
صحیح است که اگر واجب الوجود متعدد بود جهان نیست و ابود بود لژ کان فیهما له 1 ال تا (روش رالیسم با اختصار). 
دوم: آنچه در زمینه آیه لو ان فیهما ... بیان گردید یک مطلب فلسفی و تعقلی است از اینجا می‌فهمیم که قرآن مجید هم به مسائل 
علمی و حسی نظر دارد و هم بمسائل عقلی و فلسفی و هر دو در قرآن مجید کلید حل مسائل توحیدی و اعتقادی است. 

می‌ گویند: قرآن راه شناخت خدا را منحصراء مطالعه طبیعت با روش حسی دانسته است» شک نیست که قر آن به مطالعه حسی 
طبیعت دعوت می کند و اصرار فراوانی هم روی این موضوع دارد. ولی قرآن مطالعه طبیعت را برای حل تمام مسائلی که طرح کرده 
است کافی نمی‌داند» بسیاری از مسائل قرآن را تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۲ 


نمی‌توان با دلائل علمی توجیه کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۴۰ از ۲۶۷ 
مثلاء آیه لژ کات فیهما آقٌ ال له تا با دلائل حسی قابل بیان نیست بلکه باید در توجیه آن از برهان تمانع فاعلی که برهان 
عقلی است استفاده کرد همچنین آیات: 
اش کمفله شم ۶ قوری/ ۱۱ 
و للّه امَلْالْغلی نحل/ ۶۰ 
ملک ادوس لام موی المهیمن ای الا کب حشر/ ۲۳. 
ای وال وه له بقه/ ۱۱۵ 
و ال و از ولاز و لبط حدید/ ۳. 

تشخوا ال ما یَشاء و یت و عنده اْکتاب رعد/ ۳۳۹و ده‌ها آیاتی نظیر آن که فقط با براهین فلسفی قابل توجیه هستند» معلوم است 
که قرآن ین مطالب را قط برای آن نگفته که مقهرم آنا را بانیم و دیی بر قول آنانداشته باشیم پل دا خوسته که لاف 
عقلی آنها را بفهمیم و اثبات نمائیم و این خود فتح باب فلسفه و عقلیات از جانب قرآن مجید است. قر آن اینها را بعنوان یک سلسله 
دزسها التا کره وا رت شک کاس و کدی یانش ی آس‌ موه ندیه سکم کش از شید هیاتظرن که 
مسائل حسی اهمیت داده و به سوی آن خوانده است. به مسائل تعقلی نیز توجه فرموده است (استفاده از مقدمه روش رئالیسم جلد 
۵ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۳ 
انبیاء سوره (۲۱) آبه ۳۰- ۳۷ 


[سوره الأْنبیاء (۲۱): آبات ۳۰ تا ۳۷] 
اشاره 


ول زین زوا لشماوات و الض کات رتفا تناما و جعنا مق الماء کل شیم خ اقلا بْمتُونَ (۳۰) و جعلنا فی 
لَْض ژواسی ی آذ میت موجن یه فجاجاً ملع َو (۳۱ و جعّا لشماء سفن مخفوظاً و هم عَنْ آیاتها مُفرضوت (۳۲) 
و و یلق الیل و اهاز و لس و ار کل فی فلکک یسیون (۳۳) و ما عجعلنا لشر ین قیلک ال آ ان مت هم اون 
(۳۴) 

کل تفس ذاَه موب و تلو کم بل و الخیر فا وا رجشون (۳۵) و ذا راک الذین کقا ان نونک لا وا[ ما یی 
یذ کر تک ومع بذ کر الوخمن هم کافزون (۳۶) ملق نان ین عجل سأریکم آیاتی فلا تنتنجلون (۳۷) 

۰- آیا کافران ندانسته‌اند که آسمانها و زمين بسته و فشرده بود» ما آنها را شکافتيم و باز کردیم؟ و هر چیز زنده را از آب قرار 
دادیم آیا پس ایمان نمی آورند؟ 

۱- در زمین کوه‌های راسخ قرار دادیم و در آن راه‌های وسیع گذاشتیم تا در راه رفتن در آن هدایت شوند. 

۲- آسمان را سقف محفوظی قرار دادیم ولی آنها از نشانه‌های آن رو گردانند. 

۳- اوست که شب و روز و آفتاب و ماه را آفرید» همه در مداری شناور هستند. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۰۴ 

۴- پیش از تو برای هیچ بشری خلود قرار نداده‌ايی آیا اگر تو بمیری آنها جاویدانند. 

۵- هر انسان طعم م رگ را خواهد چشید. شما را با شر و خیر امتحان می‌ کنیم و به سوی ما برمی گردید. 


۶- چون کافران تو را ببینشد. جز مسخره‌ات نگیرند و گویند. آیا این همان است که خدایان شما را ببدی یاد می کند» آنها یاد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۲۱۱ از ۲۶۷ 
کردن خدای رحمن را منکر هستند. 
۷- انسان از شتاب آفریده شده است. وعده‌های خود حتما به شما نشان خواهیم داد عحله گرگ 


کلمه‌ها 


رتقا: رتق بستن و منظم کردن «رتقه رتقا: سده و اغلقه». رتق در آیه مصدر به معنی مفعول است یعنی مرتوق و بسته و درهم فرو 
رفته و یک چیز و فشرده. 

فتقناها: فتق: شکافتن. جدا کردن دو چیز متصل «فتق الشیء: شقه «فتقناهما»: باز کردیم و شکافتيم آن دو را. 

رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء پرسو: ثبت». راسیه: ثابت. 

جمع آن راسیات و رواسی است. 

تمید: مید: اضطراب چیز بز رگ مثل اضطراب زمین. طبرسی مطلق اضطراب گفته است و گوید: «المید: المیل یمینا و شمالا و هو 
الاضطراب» ات شاه ما زانلا و یام جرد 

فجاجا: فج: راه وسیع. راغب گوید: فج شکافی است میان دو کوه و در راه وسیع به کار رود جمع آن فجاج است. به معنی راه‌ها. 
یسبحون: سبح: شنا کردن. خواه در آب باشد یا در هوا. راغب قید سرعت را در آن قید کرده است «یسبحون»: شنا می کنند. تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۵۰۵ 

مت: این کلمه از باب «مات یموت» و «مات یمیت» هر دو آمده است هزوا: هزو و هزء: مسخره کردن که حکایت از تحقیر مسخره 
شده دارد آن بر وزن عنق به معنی مسخره شده است. یعنی مصدر از برای مفعول. 

عجل: (بر وزن شرف) به معنی عجله است. شاید آن کنایه از مبالغه انسان در عجله باشد. از ابو عبیده و جماعتی نقل شده که به 


شرحها 


در آیات گذشته شبهه وجود خدایانی غیر از خداء و معبود بودن ملائکه نقل و رد شد لذا در این آیات در چهار آیه اول به توحید 
خدا استدلال شده و اینکه گرداننده جهان و مدبر آن فقط خدای تعالی است بودن خدایانی جز خدا پوچ و باطل است. هر چهار آبه 
از یک نظام متقن و منسجم حکایت می کند: تشکیل آسمانها و زمین» ایجاد آب که بدون آن موجود زنده به وجود نمی آمد» 
استقرار زمين در اثر به وجود آمدن کوه‌های بز رگ ایجاد راه‌ها در روی زمین برای انتقال از جایی به جایی» سقف محفوظ بودن 
آسمان که گفته خواهد شد. به وجود آمدن شب و روز حرکت آفتاب و ماه در مدار خود» همه حاکی از آن است که گرداننده 
این نظم یک اراده و یک مشیت است و تدبیر دیگری در کار نیست و گر نه چنان که در آیه ... لس تا ... گفته شد جهان به وجود 
نمی آمد. 

آن گاه: سخن مشرکان که آن حضرت خواهد مرد و ما از دستش خلاص می‌شویم و اينکه او را تحقیر و مسخره می کردند و وعده 


عذاب را دروغ می‌پنداشتند نقل و جواب داده شده است. تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۰۶ 
این آیه می‌گوید: آسمانها و زمین در اول یکك چیز و درهم فرو رفته بودند خدا آن یک چیز را شکافت گسترش داد و میان اجزاء 
آن فاصله ایجاد کرد و به صورت آسمانها و زمین در آورد. و آب در به وجود آمدن موجود زنده دخالت تام و تمام دارد» در اینجا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۲ از ۲۶۷ 
اول: و عبر لین کفرُوا حاکی است که اگر کفار در اینکار دقت کنند پی بتوحید خواهند برد؛ رژیت در آیه به معنی علم است 
که یکی از معانی رژیت می‌باشد و نیز معلوم می‌شود که فهمیدن این حقيقت عمیق برای آنها میسر است. 
دوم: السموات جمع با الف و لام مفید استغراق است و نشان می‌دهد که همه جهان در اول یک چیز بوده و خداوند آن یک چیز 
گلوله مانند را شکافته و میان اجزاء آن فاصله ایجاد کرده و به صورت آسمانها و زمين در آورده است. 
سوم: احتمال دارد این مطلب مربوط به زمین و آسمانهای هفتگانه آن باشد یعنی هفت طبقه هوای محیط بر زمین که در سوره 
فصلّت شرح داده خواهد شد و اللّه اعلم. 
چهارم: مراد از و جعلّنا م الْماء کل شین ی ظاهرا آنست که: آب در ایجاد موجود زنده دخالت تام و تمام دارد و بدون آب 
حیات و موجود زنده ممکن نیست. نه آنکه همه چیز از آب به وجود آمده است. «حی» صفت «کل شیء» است و تقدیر آن «کل 
شیء حی جعلناه من الماء» می‌باشد. 
پنجم: تفکر در تشکیل آسمانها و زمین انسجام آنها؛ تأثیر متقابل آن دو در یکدیگره تشکیل آب. ایجاد موجودات زنده از آن؛ 
نشان می‌دهد که فقط تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۰۷ 
یک اراده در آنها نافذ است و گر نه دو تدبیر متفاوت سبب فساد آنها می‌شد» پس آیه دلیل مستقلی بر توحید است. لذا در آخر به 
صورت توبیخ فرموده: آ فلا نون 
ششم: در زمینه آیه روایاتی از ائمه طاهرین صلوات اللّه علیهم اجمعین نقل شده که در تفسیر برهان مطالعه فرمائید. 
از جمله از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
«کانت السماء رتقا لا تنزل المطر و کانت الارض رتقا لا تثبت الحب». 
۱- و عجعلنا فی الض زوایسی آن تمید بهغ و جعلنافیها فجاجاً نب للم دون 
دلیل دیگری است بر توحید که سرپرستی و اداره جهان در دست یک خداست خدا پوسته زمین را با کوه‌ها میخکوب کرده است» 
و گر نه تموج دریای عظیم مرکز آن پوسته زمین را که پیش از شصت کیلومتر ضخامت ندارد. پیوسته بالا و پائین می‌برد و زندگی 
را فلج می کرد. 
امیر الممنین صلوات اه علیه در خطبه اول نهج البلاغه فرموده: 
«و وئد بالصخور میدان ارضه» 
یعنی با صخره‌ها اضطراب زمین‌اش میخکوب کرد. 
رجوع شود به سوره (نحل آیه ۱۵) در سوره لقمان/ ۱۰ نیز خواهد آمد «ان تمید» تقدیرش «کراهةٌ ان تمید او حذرا من ان تمید» 
است. به نظر می‌آید از کلمه رواسی» ریشه‌های کوه‌ها نیز در نظر است» که ريشه کوه‌ها از خود کوه‌ها مفصلتر است. و «رسو» که 
رسوخ هم معنی شده به این مطلب دلالت دارد. 
وانگهی: اگر زمین به صورت دیوارهای سنگی آفریده می‌شد. کسی نمی‌توانست از جایی بجایی برود. هموار بودن آن و ایجاد 
راه‌ها یکی دیگر از دلائل تفسیر حسن الحدیت» ج۶ ص: ۵۰۸ 
نفوذ مشیت و تدبیر خدایی است. منظور از «یهتدون» به احتمال قوی راه یافتن مردم از نقطه‌ای به نقطه‌ای است. 
این مطلب در آیات دیگری نیز آمده است ماند و الهُحِعل لک ال بساطاً #نلکوا نها یلا فجاجا نوح/ ۰ این آیه آیه ما 
نحن فیه را کاملا روشن می‌کند که خدا زمین را گسترده کرد تا در آن به راهها وارد شویم و اگر مثل دیوارها بود امکان نداشت. 
مکذا آبه: ی جعل کم ال مهد و ملک کم فیها یلا طه/ ۵۳ به هر حال. آیه شامل دو دلیل از راه علت نمایی و غرض 


است همانطور از دیدن یک میز مثلا می‌فهمیم تدبیری در آن به کار رفته و سازنده غرضی داشته است در این آیه نیز مطلب همین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۳۲ از ۲۶۷ 
است «سبلا؛ در آیه ما نحن فیه بدل است از «فجاجا» و در آیه نوح. فجاجا وصف «سبلا؛ می‌باشد. 
۲- و جعلناالسماء فا مَفوظاً و مغ عن آیاتها مُفرضون. 
منظور از «السماء» ظاهرا مطلق آسمان است اعم از هوا؛ ستارگان و غیره که مانند سقفی بر بالای زمین هستند و از خلل و خارج 
شدن از مدارات و نظامها است» نظیر: له یتک التّماوات و الَرَضَ آن ترولا فاطر/ ۰۴۱ که اگر خدا حفظ نمی کرد از جای 
خود زایل می‌شدند و نظام به هم می‌خورد و نظیر: و یسک الشماءأن تم علی الض دنه حج/ ۶۵ 
منظور از «آیاتها» ظاهرا آفتاب ماه. اشعه بارانها و سایر آیاتی است که در تأمین زند گی در روی زمین اثر تام و تمام دارند نظیر و 
کین من آیة فی الّماوات و الزض یرون علیها و هم عنها مُقرضونٌ یوسف/ ۱۰۵. 
تکمیل زند گی روی زمین با اسباب آسمانی» انسجامی که میان آسمان و زمين تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۰۹ 
موجود است دلیل بارزی از تدبیر خدا و نفوذ مشیت او در جهان است اگر طاغیان در آنها تدبر کنند پی به وجود خدا و الوهیت او 
خواهند برد و از اصنام و طاغوتها دست خواهند برداشت. 
۳- و مر الذی علق الیل و اهاز و الم و الم کل فی نلک بشبخون. 
می‌شود گفت: شب و روز و آفتاب و ماه بیان «آیاتها» در آیه سابق هستند در هر حال وجود این عوامل که زندگی بدون آنها میسر 
نبوده و نیست بهترین دلیل وجود تدبیر و توحید است از کل فی مک ... معلوم می‌شود که شب و روز در اطراف زمین حرکت 
می کنند» منظور از فلکک. مدار است. 
۴- و ما جعلا لیر من یلک ال أ من مث هم الاو 
این آیه و آیه بعدی در رابطه با آنست که مشرکان می‌گفتند: آن حضرت می‌میرد و ما از او آسوده می‌شویم نظیر: یلو شا 
ربص به ریب المنُونِ طور/ ۳۰ این آیه در جواب می‌گوید: مگر پس از مرگ تو آنها هميشه خواهند ماند تا با نبودن تو (بزعم 
خودشان) به راحتی برسند» ما برای هیچکس خلود قرار نداده‌ایم بلکه تو خواهی مرده آنها نیز خواهند مرد علی هذا این گفته آنها 
پنداری بیش نیست. در آیه بعدی فرموده: زند گیشان در هر حال خالی از فتنه و امتحان نخواهد بود و شاید مراد از آن باشد که در 
صورت نبودن تو باز راحت نخواهند بود وانگهی: گریزی ندارند از اينکه بسوی ما باز گردند و زیر حساب قرار گيرند. 
۵- کل تفس ذاة موب و تب کم بالثر و یرف و لا رجفون. 
خلاصه در 1 دو آیه به گفته آنها سه جواب داده شده است. تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۵۱۰ 
مر یت اما ترا روا شا نواعت و کل 
دوم: اگر پس از تو مقداری هم ماندند زند گیشان خالی از آزمایش و خیر و شرّ نخواهد بود. 
سوم: بالاخره اگر هم مقداری بمانند پیش ما برمی گردند و حساب پس می‌دهند. 
منظور از «نفس» در آیه شخص و انسان است تلو کم بالثرْ و ارف حاکی است که مرض و فقر و صت و غنی» عواملی هستند 
که انسان با آنها آزمایش می‌شود و در مسیر تکامل با حضیض ذلت می‌افتد. ابتلاء با خیر و شر جز سیر در راه کمال یا شقاوت 
نمی‌تواند باشد» لازمه این امتحان همان رجوع الی له اه و کر دنمان فافتر‌این ففراهمد فافت: نذا فرموده: و لین 
«فتنه: ظاهرا مفعول مطلق است و تقدیر آبه «نفتتکم بالشر و الخیر فتنة» می‌باشد. 
۳۶- و اذا رآکث لین کفزوا ان یَخذونک لوا[ مذا ی یذکز آلهتکم و مُع بذکر الخمن هم کافزون. 
لها ها الزی رصان سره ات دشر اور ین اهتلا انتی رب میباشد. جمله و هم بذ کر امن ... حال است از 


فاعل «یقولون» که گفته شد. یعنی این سخن را در حالی می‌ گویند که بیاد کردن خدای رحمن کافر می‌باشند و خدا را با این صفت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۱ از ۲۶۷ 
که رحمت و فیضش همه جا را پر کرده است اد نمی کنند و خلاصه: از اينکه می گویی: خدایان آنها لا-یضر و لا ینفع است 
ناراحت می‌شوند ولی از باد نکردن خدای رحمن ناراحت نیستند» بعضی تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱ 
گوینده مراد از ذ کرفر آن استة 
۷- مق اسان ین عجل سأریکم آیاتی قلا تستهجلون. 
1 دابا وم ماش اس روف که حضرت می‌داده منظور از خلق الانسان من ععل شاید آن باشد که انسان چنان با عجله 
است گویی از عجله آفریده شده است. ۱ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۲ 
انبیاء سوره (۲۱) آیه ۴۷-۳۸ 


[سوره الا نبیاء (۲۱): آبات ۳۸ تا ۴۷] 
اشاره 


و یلو عتی ما اوعد ان تنم صاوقین (۳۸ لیم لین کفزوا جین لا یِکفون عن زبجوجهم الاز و لا.عن هوریم و لام 
نْصَدْونَ ۳٩(‏ بل تأتبهم یه هتم فلا بترتویفون رها و لا شم یرون (۴۰) و لد انرتهری پزشل من یلک فحاق بالْذِینَ یو 
هم ما کاوا به هون (۴۱) قل من یک کم الیل و هار ین الرخمن بل مغ عَْ ذ کر رهم مفرضون (۴۷) 

آم له له تعتعهم من دُونا لا دیون لطور أسهم و لا هم با بضعبون (۴۳) بل متغنا هلاء و آباء‌ع علّی طال لیم ارآ 
لا برژن نا تأْتی َض تَقضها من طرافها ام لْایُون (۴۴) قل اما آندزکم بالوخی و لا یشم الم الدّعاء ذا ما یدرون (۴۵) 
و لین معتهع تَفحه من عذاب ریک لول یا ویلنا َّ کا طالمین (۴۶) و نع الموازین القشط لیزم ایا فلا تلم تفش شین وان 
کال مثقال ی من رل نیا بها و کفی بنا حاسبین (۴۷) ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۳ 

۸- می گویند: اگر راستگویید این وعده کی خواهد بود؟ 

۹- ای کاش کفار می‌دانستند وقتی را که آتش را از چهره و پشتهای خود کنار نتوانند کرد و شفاعت کرده نمی‌شوند. 

۰- بلکه عذاب ناگهان به آنها می‌آید و مبهوتشان می‌کند. نتوانند آن را بر گردانند و مهلت داده نمی‌شوند. 

۱- به پیامبرانی پیش از تو استهزاء شد. استهزاء کنند گان را همان عذایی که مسخره می کردند در گرفت. 

۲- بگو: کدام کس شما را در شب و روز از عذاب رحمان حفظ می‌کند. بلکه آنها از ذکر پرورد گارشان رو گردان هستند. 

۳- یا آنها را جز ما خدایانی است که از عذاب ما منعشان میکنند. آنها یکدیگر را یاری نتوانند و از طرف ما یاری نشوند. 

۴- بلکه ابنان و پدر ایشان را متاع دادیم تا عمرشان زیاد شد آیا نمی‌داند که ما به زمین می‌آئیم و آن را از اطرافش ناقص 
می‌کنیم» آیا آنها غالبند؟ 

۵- بگو: من فقط شما را با وحی می‌ترسانم اما کرها چون انذار شوند دعوت را نمی‌شنوند. 

۶- اگر وزشی از عذاب پرورد گارت به آنها رسد حتما خواهند گفت: ای وای بر ما ما ظالمان بودیم. 

۷- برای روز قيامت میزانهای عدالت را می‌نهیم به هیچ کس ظلم نمی‌شود و اگر عمل به وزن دانه خردل هم باشد آن را 
می‌آوریم. کافی است که ما حسابگريم. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵ از ۲۶۷ 


وعد: راغب گوید: وعد در وعده خیر و شر هر دو به کار رود گویند «وعدته بنفع او ضرا. 

تبهتهم: بهست (بر وزن عقل): تحیّر» بهتان دروغی است که شخص را تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۱۴ 

مبهوت و متحیر می‌کند. 

حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن «حاق به حیقا: احاط به». راغب گوید: گفته‌اند: اصل آن حقّ است قاف اول به باء قلب شده 
یکل کم: کلائة: حفظ و نگهداری. «کلائه الّ.: حفظه و حرسه؛ «یکل و کم»: حفظ می‌کند شما را. 

نفخة: نفخ: وزیدن. «نفخ الریح نفخا: هیت» نفخة برای وحدت است یعنی: یک وزیدن. 

مثقال: چیزی است که با آن وزن می‌کنند (سنگ) و نیز مثقال به معنی وزن الشیء (سنگینی) است. 

خردل: علفی است که تخمهای سیاه و بسیار ریز دارد» در المنجد آمده: 

«نبات له حب صغیر جدا اسود». 


اقرب الموارد آن را خود دانه گفته است» اين کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: انبیاء/ ۴۶ لقمان/ ۱۶. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته: در این آیات» از سخن مشرکان که به طور تحقیر می گفتند: قيامت کی خواهد بود جواب داده شده و 
سیت یه کاق ان اندار و به ان حضرت ایک و فا دیکری ند آملده اشکه 

۸-و یلو عتی ما اعد ان کتشم صادقین. 

منظور از الوعد. وعده آخرت است که از آیه سابق فهمیده شده فاعل «یقولون» مشرکان و فاعل «کنتم» ممنان است. این آیه 
مجموعا هفت بار در قرآن مجید بمناسبتهایی تکرار شده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۵ 

- لو یلم لین کنرّوا حین لا بکُون عن ژجومهم ار و لاعن طهورمم و لام وود 

جواب سخن مشرکان است «لو) به معنی ۳۳ (ای کاش) و «حین» مفعول «یعلم» می‌باشد. 

چنان که در مجمع البیان است. ظهور آیه در آنست که آتش از پس و پیش به آنها حمله کرده و آنها را احاطه می‌کند به طوری 
که نه قدرت دفع آن را دارند و نه به یکدیگر یاری می‌توانند بکنند یا اینکه به وسیله شفاعت شافعان یاری کرده نمی‌شوند. 

۰- بل تأتیهع یه هتم فلا بدکویعون رما و لا هم بتظرونَ در المیزان فرموده: بل تیم یمه اعراض است از لا یکفون» نه از 
«لو یعلم» و نه از مقدّری مانند «لا تأتیهم الایات بحسب اقتراضهم بل تأتیهم بغتة». قول المیزان صحیح است. زیرا آمدن آتش مربوط 
به قيامت است وقتی که مش رکان در عذاب واقع شده‌انده پس منظور آنست که: آتش را از صورت و پشت خود نگهداری نتوانند 
کرد زیرا که ناگهان و از محلی که نمی‌دانند حمله می‌کند می‌خواهند از محلی جلوش را بگیرند ولی از محل دیگری هجوم 
می آورد که از دیدن آن مبهوت می‌شوند و کسی به یاری آنها نمی‌آید. جمله اخیر راجع به نفی شفاعت است. 

۱-و لد اشتهزی بش من یک فحاق بالذین جوا ملع ما کاوا به زو 

اقاره اف هه هلاب دفری کهاز تن مرک مش کار و عا عویش مر او خی ای رن 
را مسخره می کردند. 

یعنی عذابی که آن را مسخره می‌کردند همان عذاب آنها را گرفت: قوم تو نیز تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۱۶ 

که وعده عذاب را مسخره می‌ کنند همان سرنوشت را خواهند داشت. 

۲ من یک کم باللیل و اهر من امن بل مغ عن ذکر ره مغرضون. 

یعنی اگر خدا بخواهد عذابتان کند هیچ کس نمی‌تواند شما را در شب و روز از عذاب خدا حفظ کند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶ از ۲۶۷ 


آری کسی حفظ نتواند کرد ولی آنها از تذ کر و نصیحت پرورد گارشان رو گردانند» می‌تواند منظور از «ذ کر قرآن باشد. 

۳- آم له له مهم من وا لا بشتطیقون نضر آشیهم و لا هم من تضحبوت. 

یعنی: مش رکان جز ما خدایی ندارند که آنها را از عذاب ماء مانع شوند. 

لفظ تَمَْعَهُم- من دُوننا هر دو وصف «آلهه» است. آن گاه در جواب این سخن فرموده: آنها خدایانی ندارند که از عذاب ما منع 
کنند زیرا که خدایان آنها یکدیگر را نتوانند کمک کنند و از ما نیز یاری کرده نمیشوند» پس چطور می‌توانند مش رکان را از عذاب 
ماه مانع شوند؟ 

۴- بل نا ملاء و آباء همم عّی طال هم الم آ لا برزن نا تأی لَأزض لقضها من آطرافها مهم الغالتوت. 

یعنی: جز ما خدایانی ندارند بلکه علت طغیان و عصیان آنهاء آنست که اينها و پدرانشان را مدت زیادی نعمت دادیم زند گی مرثه 
مغرورشان نمود» ولی باید متوجه باشند که دستور ما پیوسته به زمين می‌آید و گروهی را از بين می‌بريم این مشرکان نیز دچار 
چنین سرئوشتی خواهند شد که آنها بر مقدرات ما غلیه نتوانشد کرد منظور از تأتی اأض تخر ها .. هللاک شدن مردم تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۵۱۷ 

به طور دسته بجمعی استهه پعتی امتی را بعد از امتی از روی زمین برمی‌داریمه و لکل مه عل قادا ماه له لا یش یاون ساعةٌ و 
لا یدمن اعراف/ ۱۳۴ بقیه کلام در سوره رعد آیه ۱ دیده شود. 

۵- قل اما آندرکم ال خی و لا یشم ال ال عاء |ذا ما یدرون این آیه می گوید: اشکال در دین من نیست که قبول نمی کنید» 
بلکه اشکال در شما است که گوش شنوا ندارید» عناد و لجاجت گوش شمارا کر نموده است. من شما را با وحی آسمانی انذار 
می کنم. در آن نقضی نمی‌تواند وجود داشته باشد. اما انسانهای ناشنوا موقع انذاره دعوت را نمی‌شنوند. 

۶و ین ععتهم تفع ین عذاب زبک راکنا ظالين 

این آیه حاکی است که آنها فقط پس از رسیدن عذاب بیدار می‌شوند و اقرار به ظلم می‌کنند ولی آن وقت فائده‌ای به حالشان 
ندارد نظیر: فلا منوا ی یروا العذات 1 یونس/ ۸۸ 

۷- و تم الموازین القسط لیزم یمه لاتم تفش شین وان کاق مثقال هن زد تیا بها و کفی بنا حایبین. 

این آیه اشاره به دقت که روز قیامت است «القسط» وصف موازین است و تقدیر آن «ذوات القسط» می‌باشد. فاعل «کان» 
عمل است که از موازین فهمیده می‌شود. یعنی اگر عمل انسان به وزن دانه خردل هم باشد آن را خواهیم آورد» علی هذا هیچ کسی 
مظلوم نخواهد شد. نه نیک وکاران در رابطه با کم شدن پاداش و نه بد کاران در رابطه با اضافه شدن کیفر. در سوره اعراف ذیل آیه 
و الورن بو الک / ۸ ذربازه توزین اعمال به طور مفصل صحبت شده است. تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۵۱۸ 

در بعضی از روایات آمده که میزان اعمال در روز قیامت انبیاء و اوصیا هستند در تفسیر برهان از معانی الاخبار صدوق نقل کرده که 
هشام بن سالم از امام صادق علیه اللام از موازین قسط سوال کرد فرمود: 

(هم الانیاء و الاوصیاء») 

و از کافی نقل کرده: 

«قال الانبیاء و الاوصیاء» 

و از روایت ابن شهر آشوب از امام صادق علیه الشلام نقل نموده: 

«قال الرسل و الاأئمه من آل بیت محشد علیهم الشلام». 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۹ 

انبیاء سوره (۲۱) آیه ۷۳-۴۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۲۶۷ 


[سوره الا نبیاء (۲۱): آبات ۴۸ تا ۷۳] 
اشاره 


و لد آئینا موسی و هارون لمات و ضدیاء و ذکرا لین (۴۸) الذینَ یَحْمَوْ هم لیب و هم من المع مُضْفْقَونّ (۴۹) و هذا 
ذ کر مبازک رنه أَ عم له ملکرون (۵۰) و لد نا (ثراهيم رده من بل و کنا به عالمین (6۵۱ اد قال یه و مه ما هذه الیل 
تین ها اون (۵0) 

قالرا مخز آان ها عابین (۵۳)قال لقذ کشم نم و آباژ کم فی ضلاي نی (۵۳) الا آ چا بالق آم نت ین اللاعبین (۵۵)قال 
یل رکه م رب الّماوات و الّْض ای رفن و نا غلی ذلکم من الساهدین (۵۶) و له کین أضنامکم بغد آن ز ورن 
(۵۷) 

فلع دنا لا یر ملع له زجغون (۵۸) تالا من فعل مذا بل لین لین )۵٩(‏ الوا مغن کنی یذ رهم یال[ 
َراهیم ( ۰ تاو نو ه علی ین اس للم هون (۶۱) قاا نت فعنت هذا باب رام (۶1) 

ال بقل کبیوشم هذا فتتلوشع ان کائوا یمن (۶۳) فرجوا (لی یدهم فقلوا نکم ناسون  )۶۴(‏ نکشوا علی وَسهِمْ 
( 
اقلا عقوت (۶۷) 

الا عروة و ان زوا نکم کم فاجلین (8۸ نا با ناژ یونی بدا و تام لی|رهيم (68) و دراه کید مجاهم 
تین ( ۷۰ و ناه و توطا ایض ای با کنافیها امین (۷۱) و وَعّنا له اشیحاق و یقّوب سنج 
۲۲ 

و جعلناشع أََة دون بأثرنا و آَژعینا ایهم فقل ارات و |قام اسلا و اتاء ار اة و کاوا نا عابدیق (۷۳) 

تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۲۰ 

۸- به موسی و هارون کتابی دادیم که میان حق و باطل فرق می گذاشت و برای اهل تقوی نور و بیداری بود. 

۹- کسانی که از پرورد گارشان در غیبت می‌ترسند و از روز قیامت بیمنا کند 

۰- این قرآن ذکر پر فائده ایست که نازل کرده‌ايم آیا شما منکر آن هستید؟! 

۵۱- به ابراهيم پیش از موسی بینش مخصوص خودش را داده و به آن دانا بودیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۲۱ 

۲- وقتی که به پدر و قوم خويش گفت: این مجسمه‌ها که می‌پرستید چیستند؟ 

۳- گفتند: پدرانمان را يافتیم که به آنها عبادت می کردند. 

۴- گفت: یقینا شما و پدرانتان در گمراهی آشکار هستید 

۵- گفتند: آیا سخن حق آورده‌ای یا از شوخی کنند گانی؟ 

۶- گفت: بلکه پرورد گار شما پرورد گار آسمانها و زمین است که آنها را آفریده و من بر این مطلب از گواهانم. 

۷- به خدا حتما بتهای شما را کاری می‌کنم پس از آنکه پشت کنان رو گردانید. 

۸- بتها را تکه تکه کرد مگر بز رگ آنها را تا به سوی آن بر گردند. 

94- گفتند: چه کسی این کار را با خدایان ما کرده حتما او از ظالمان است. 

۰- گفتند: جوانی شنیدیم که آنها را به بدی یاد می‌ کرد و به او ابراهیم می گفتند. 

۶۱- گفتند: او را پیش چشم مردم بیاورید تا به گفته او گواهی دهند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۴۸ از ۲۶۷ 
۲- گفتند: ای ابراهیم آیا تو با خدایان ما اینکار کرده‌ای؟ 
۶۳- گفت: بلکه اینکار را بزرگ آنها کرده است اگر سخن می گویند از خودشان بپرسید 
۴ آنها به انديشه خود بررگشته و گفتند: شما ظالمان هستید (نه ابراهیم). 
۵- سپس بر سرشان وارونه شدند که می‌دانی اینها سخن نمی گویند. 
۶- گفت: پس آیا عبادت می‌کنید جز خدا آنچه را که به شما نه نفعی می‌دهند و نه ضرری می‌رساند. 
۷- اف بر شما و بر آنچه جز خدا می‌پرستید آیا نمی‌فهمید؟ 
۸- گفتند: او را بسوزانید و خدایان خود را یاری کنید اگر یاری کننده‌اید. 
4- گفتیم: ای آتش بر ابراهیم سرد و سلامت باش. 
۰- خواستند به او حیله کنند. زیانکارترشان کردیم. 
۱- او و لوط را به سوی زمینی که در آن برای مردم برکت گذاشته‌ايم» نجات دادیم. 
۲- اسحاق و بعقوب را به او عطیه دادیم و همه را نیک و کاران گردانديم. 
۳- آنها را پیشوایانی گرداندیم که مردم را به امر ما هدایت می‌کردند و به آنها عمل خوب‌ها و اقامه نماز و دادن کاهٌ را وحی 
کردیم و برای ما بند گان عابد بودند. 


تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۵۲۲ 
کلمه ها 


فرقان: در اصل مصدر است ولی به معنی اسم فاعل به کار رفته است یعنی فارق بین الحق و الباطل. 

مشفقون: شفق (بر وزن شرف): سرخی مغرب بعد از غروب. اشفاق اگر با «من» آید معنی خوف می‌دهد. طبرسی آن را «خوف از 
وقوع مکروه با احتمال عدم وقوع» گفته است. 

رشد: هدایت. نجات صلاح» کمال. بعید نیست منظور از آیه. درک و کمال یا هدایت باشد. تمائیل: مجسمه‌ها. مفرد آن تمثال 
است. راغب گوید: «التمثال: الشیء المصور). 

عاکفون: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم. «العکوف: الاقبال علی الشیء و ملازمته علی سبیل التعظیم» عا کفون: ملازمت کنند گان 
به عبادت. 

لاعبین: لعب فعلی است که مقصد صحیحی در آن نیست لاعب: بازی گر و کسی که از کار خود مقصد صحیحی ندارد و خودش را 
مشغول می کند. 

مدبرین: دبر (بر وزن عنق): عقب. مقابل جلو. مدبر: کسی که پشت می‌کند. 

جذاذ: جذ: شکستن. پرا کندن و بریدن. جذاذ به معنی مجذوذها و شکسته‌شده‌ها است. 

نکسوا: نکس: وارونه کردن. «نکسه نکسا: قلبه علی رأسه و جعل اسفله تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۵۲۳ 

اعلاه» منظور از آن در آیه» گذاشتن باطل بجای حق است. 

اف: کلمه‌ای است که دلالت بر انزجار دارد. 

اسفلین: اسفل: پائین تر» منظور از آن «مغلوب» است. 

نافلهٌ: عطیه. نفل (بر وزن عقل) به معنی زیاد است. نماز نافله را از آن افله گویند که زائد بر واجب است ایضا به معنی عطیه آمده 


است. مراد از آیه همان است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۴۹ از ۲۶۷ 


خیرات: خیر به معنی اختبار شده است» خیرات جیح آن استن چیزهای پسند یده و اختبار شده. 


شرحها 
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در آیه سوم از این سوره خواندیم که مش رکان می‌گفتند: عَلْ هذا بو کم أ نود الشخر ... سپس در آیه هفتم در جواب آن 
خواندیم که: 

و ما سنا لک ال رجا وحی هم فکلو هل ال کر ... اين از سنن لا یتخیر خداست که پیامبران را از بشر مبعوث کند. در این 
زمینه حالات عده‌ای از رسولان الهی آمده است؛ در این آیات؛ شرح حالات موسی و ابراهیم را می‌خوانيم. 

۸- ول آتینا مُوسی و مرو اقا و ضدياء و ذکراً لْق در اين آیه و آیات بعدی» قرآن مجید در هدایت بودن با تورات 
اصلی مقایسه شده است و شاید علت جلو آمدن حالات موسی از ابراهیم علیه الرلام همین است منظور از فرقان و ضیاء و ذکر 
تورات است که تورات در زمان خود فارق بین الحق و الباطل و نور بود که ظلمات شرک و کفر از بين می‌برد و قلوب را نورانی 
می کرد و ذ کری از جانب خدا بود. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۲۴ 

ضیاء و ذکرا نکره آمده و ظاهرا هر دو راجع به «متقین» است که فقط آنها از تورات بهره می‌برند. انا فرقان با الف و لام راجع به 
همه میباشد (از المیزان) در جای دیگر درباره تورات آمقه: انا انا اموراة شها هدی و ود ماقده/ ۴۴ 

4- لین یحو رهم لیب و هم من السَاعة مُشفقون. 

این آیه وصف متقین در آیه سابق است. منظور از «حشی بالغیب» خشیت در غیبت از عذاب خداست مومن با آنکه عذاب خدا از 
او غائب است باز از عذاب می‌ترسد مانند ذلک لیقلع آنّی لغ أَْه لیب یوسف/ ۵۲ للم ال یاف لیب ماشده/ ۰٩۴‏ علی 
هذا باء به معنی فاء است. ما در دنیا در غیبت از عذاییم. بعید نیست که و هم مّ السَاعَهٌ مُشفقَوَّ عبارت اخرای صدر آیه باشد. 
۰- و هذا ذکر مبارک رنه آمَم له شنکرون مبا رک به معنی پرفانده است که برکت به معنای فائده می‌باشد. منظور از «انتم» 
مش رکان مکه است. 

۱- وق آئینا زتراهيم رْشَْه من بل و کنا به عالمین. 

لفظ «من قبل» راجع به موسی و هارون است یعنی جریان موسی و هارون عجب نیست که پیش از آنها به ابراهیم نیز رشد و درک را 
داده بودیم» غرض از رشد ظاهرا درک و بینش فطری است که خدا به آن درک مخصوص دانا بود. 

شاید اين آیه عبارت اخرای و ذلک ری |پراهیم مَلکوت الّماوات و لّرض و لیکو ین لقن انعام/ ۷۵ باشد» اضافه رشد به 
ابراهیم دلیل مخصوص بودن آنست. 

۲- اذ قال یه و مه ما هذه اّمائیل ای أَم لها افو تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۲۵ 

در ذیل آیه لد ال راهيم له زر .. انعام/ ۷۴ در نکته‌ها گفته شد که آزر پدر ابراهیم نبود بلکه جد امی یا عموی آن حضرت 
بود و اسم پدر آن حضرت تاریخ بود تورات آن را تارح با حاء مهمله گفته است. «ما هذه» سژال از حقیقت و ماهیت آنهاست تا 
در جواب معلوم شود که عبادت چیز جامد و بیجان سفاهت است. مشرکان که متوجه اینکار بودند» جواب دادند که کار پدرانمان 
چنین بوده است. 

۵۳- قالوا وج ذنا آباء‌نا ها عایدین آنها می‌دانستند که نخواهند توانست اثبات کنند که بتها کاره‌ای هستند لذا به استدلال عاطفی 
پرداخته و گفتند: پدرانمان را در عبادت آنها يافته‌ايم ابراهیم در جواب فرمود: هم شما و هم پدرانتان در اشتباهید. 

۴- قال لد کم آم و آباژکم فی ض لا مبین علت اين گمراهی همان است که در آیه ۶۶ فرموده: أ دون دون له ما لا 


و ما مج م2 اس 
۰ و دوع لاک 7 ۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۰ از ۲۶۷ 
۵- قالوا آ جتنا بالق آم نت من الاعبین از سخن ابراهیم تعجب کرده و گفتند: آیا جدی می‌ گویی یا این سخن را ملعبه و 
مشغولیت کرده‌ای؟ و شوخی میکنی؟ 
۶- قال بل ریم رب التماوات و الض الذی رفن وا علی ذلکع ین لین گفت: پرورد گار شما که باید او را پرستش 
کنید همانست که آسمانها و زمين را آفریده و پرورش می‌دهد و من به این حقیقت اقرار می کنم یعنی حرفم جدی است و شوخی 
نمی کنم آن وقت اضافه فرمود که: 
۷-و له لد آضنامکع بَغد آن بو ری تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۶ 
گویی منظورش آن بود که به سر اصنام شما بلا می‌آورم و آنها نمی‌توانند از خود دفاع بکنند و بر شما معلوم می‌شود که کاری از 
تا کته یت تیال فری انیت گاید سم رایدر قس ری کله پاسات تیاس ای بر تیاعر ارو مک ز 
دور از احتباط بود و از من ی کرَهُم نیز استفاده می‌شود والا می گفتند: شنیدیم که ابراهیم قبلا چنین وعده‌ای کرده بود بَْد 
آن ولو فیذبرین بمتید یمد از آنکه رت کنان از بتخانهیا آزشهر بر گزدینه از ین معلوم:می‌شود که آنها دز روز معین هر یا 
بتخانه را خالی گذاشته و به مراسمی می‌رفته‌اند نظیر عید و مانند آن. طبرسی فرموده: گویند: آنها در هر سال عیدی داشتند» وقت 
بر گشتن از آن به سوی بتها می آمدند و به آنها سجده می کر دند. 
۸ و -۵٩‏ َجعلهم جذاذا ِا کبرا هم للم ای یوجفون قاوا من فعل هذا بآلهتنا اه من الظالمین لفظ «لعل» به معنی «تا» است نه 
به معنی «شاید» ضمیر «الیه» راجع به «کبیرهم» است نه بابراهیم» منظور آن حضرت این بود که بت بزرگ را متهم کنند که او اينها را 
تکه پاره کرده است و در عين حال می‌خواسته برای بل فعلةٌ کبیرَم هذا زمینه‌چینی کند. لفظ «من» در جمله «من فعل» ظاهرا 
ی 
۶۰ قالوا سَمغنا یی یذ کرمم یال له زتراميم منظور از «یذ کرهم» به بدی یاد کردن است یعنی آنها را تخطنه می کرد و عیب 
می گرفت و می گفت: از ۳ «هو ابراهیم» است چنان که در مجمع البیان فرموده است. 
۶۱ -قالوا انا یه علی ین الّاس للم دون تفسیر أحسن الحدیثه ج» ص: 2۳۷ 
منظور از «یشهدون» ظاهرا گواهی دادن است یعنی: گفتند: ابراهیم را پیش چشم مردم بیاورید تا گواهی دهند که بگوش خود 
تصت ای و ی 
۲ و ۶۳- اوآ نت فعلت هذا پآلهینا ا راهم قال بل فَعلةٌ کبیرهم هذا فلوم من انوا نون لفظ «بلهتناه نشان می‌دهد که 
آنها ابراهیم را بت پرست نمی‌دانستند. 
اينکه فرمود: بل فعلة کبیرهم سخن جدی نیست تا دروغ باشد اینگونه کلمات در مخاصمات مشهور است آن برای الزام خصم بود» 
یعنی: شاهد حال حکایت می‌کند که این عمل کار بت بزرگ است. اگر سخن گفتن بلد هستند از خودشان پپرسید؛ در صحیح 
بخاری جزء ۴ باب قول اله: و ندال ابراهیع ریز از ابو هریره نقل کرده ابراهيم دروغ نگفت مگر در سه مورد دو تا برای خدا و 
یکی برای زنش ساره و آنجا که گفت ای َقیم و آنجا که گفت: بل فلةٌ کبرهُم هذا و آنجا که گفت: ساره خواهر من است. 
ناگفته نماند: ابو هریره از این غلطها بسیار کرده است ۶۴- روا الی هم الوا کم نم لو اين اشاره بتأثر آنها از 
جواب آن حضرت است و این کلام در ضمیر آنها بوده است و در ضمیر خودشان گفته‌اند که ابراهیم در اینکارش ظالم نیست بلکه 
ظالم مائیم که اين موجودات بیجان را پرستش می‌کنيم فرجَمُوا الی یدهم یعنی به باطل خود بر گشته و اندیشه کردند اینکه 
گفته‌اند: به بکدیگر بر گشتند ظاهرا درست نیست. 
۵- نم تکشوا تغلی رهم لَقَذْ علفت ما هوّلاء نون یعنی باطل را بجای حق گذاشتند» به عبارت دیگر در حال تفکر و ملامت 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۲۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱ از ۲۶۷ 
خود» حق در بالای قلب آنها و باطل در پائین آن بود ولی وقتی که وارونه شدند باطل بالا آمد و حق در پائین ماند» آن وقت باطل 
را مستمسک قرار داده و گفتند می‌دانی که اينها سخن نمی گویند و این حرف تو نشان می‌دهد که تو بتها را شکسته‌ای. «ما) مشاب 
به «لیس» است. 
۶ و ۶۷- قال أ دون من ذُون له م لا بعکم شین ولا بش کم أف لکم وّلما تون من دون له آ لا تقو اینجاست که 
معلوم می‌شود: که نظر ابراهیم آن نبود که بگوید: من بتها را نشکسته‌ام بلکه می‌خواسته آنها را در منطق مجاب کند آن گاه 
می‌گوید کمترین چیزی که از يکك معبود متوقع است آن است که از پرستش کنند گان دفع ضرر کند و جلب منفعت نماید ولی 
بتهای شما اینکار هم نمی‌توانند پس از ابطال معبود بودن بتها از آنها و اصنامشان اظهار تنفر کرده و با کلمه: آ فلا عون آنها را 
توبیخ نموده است. 
۸ قالوا وه وا ژوا هتکن ان کم فاعلین نتیجه ابطال دلیلشان آن بود که آن حضرت را در شکستن بتها ظالم نداتند و 
خاضع شوند ولی از لجاجت خود دست برنداشته و گفتند: ابراهیم را بسوزانید و خدایانتان را یاری کنید. مفعول «فاعلون» نصرت 
است یعنی اگر هستید نصرت کننده خدایان. 
4 و ۷۰ نا یا ناژ کونی بدا و مرلاماً علی اراهیع و آراذوا به کت دا فَعلاهم تین لفظ «کونی» امر تکوینی است که خدا با 
آن ام اثر آتش را از آتش برداشت و در نتیجه برای ابراهیم خنک و سالم شد. اهل شهر حقیقت امر را ندانستند» فقط پس از چند 
روز که آتش خاموش شد دیدند ابراهیم صحیح و سالم در شهر گردش تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۲۹ 
می‌ کند نتبجه آنکه: آنها خواستند ابراهیم را با آتش اعدام کن کنند ولی تیرشان به سنگ خورد. زیانکار بودند» زیانکارتر شدند. 
در روایات شیعه و اهل سنت آمده که ابراهیم را در منجنیق گذاشته و بآ تش انداختند. 
در تفسیر برهان در روایت امام باقر علیه السلام هست: 
«فقال للنار کونی بردا فاضطربت اسنان ابراهیم صلی اه علیه حتی قال للّه عز و جل و سلاما علی ابراهیم 
یعنی چون خدا به آتش گفت: سرد باش چنان سرد شد که دندانهای ابراهیم از سرما لرزید خدا فرمود: «و سلاما». 
در علل الشریع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
دارهم جلب ام نی واه رل ی راو موی ال ارام اک مج ا۶ که 93 (العان): 
۱ ار ارظا ی الََض ای با کنا فیها امین از لفظ «نجیناه؛ روشن می‌شود که ابراهیم را از آن دیار بیرون کرده‌اند در 
روایت امام صادق علیه الشلام آمده است: 
«فامر نمرود آن ینفوا ابراهیم من بلاده» 
لوط خواهر زاده ابراهیم علیه الّرلام بود که به او ایمان آورد فان له لوط و قال نی هاجر الی ربّی عنکبوت/ ۲۶ منظور از «ارض 
مبار کک» سرزمین شام و فلسطین است که چندین بار به لفظ «بار کنا؛ در قرآن مجید آمده است. 
۲- ووعَنا له (شیحاق و قوب و کل جعلنا صالحین نافلة به معنی عطیه است» اسحاق پسر ابراهیم و هکذا اسماعیل هر دو بعد 
از خروج ابراهیم از بابل متولد شده‌اند» آنهم در حال پیری آن بزرگوار الم له الذٍی وَعب ی علی الکبر اشماعیل و |شحاق 
ابراهیم/ ۸۳۹ یعقوب پسر اسحاق است عطیه بودن آنها در اثر «صالحین» بودنشان بود. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۰ 
۳-و عنام أنمَ دون بثرنا و أرعینا ایهم فقل رات و اقا السلاٌ و ايتاء ار کاة و کائوا نا عابسِین ضمیر «هم؛ راجع به 
بر سس و ی ی ی 
۱ ۱ ۱ را حمل بر وحی باطنی کرده نه وحی تشریعی» یعنی آنها با دلالت باطنی و 


عنایت الهی بیدٌ پیش از وحی تشریعی کارهای خیر را انجام می‌دادند» علی هذا آن باعث شد که خدا مقام امامت به آنها بد هد . 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۵۲ از ۲۶۷ 
مویّد قول المیزان آیه: و جقلنا مهم نیون پأفرنا لا روا و کاوا یات ون سجله/ ۲۴ است که لا ختوا در جای و 
وین آمده است و نشان می‌دهد که پیش از امام شدن در اطاعت از فرمان حتی خویشتن داری می کرده‌اند. 
ولی این می‌ماند که آنها نماز و زكاءٌ را با وحی باطنی چطور می‌دانسته‌اند؟ 
علی هذا بهتر است گفته شود که و کانوا نا عابدی در جای لا م2 صََنُوا است نه «اوحینا» و له العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۵۱۳۱ 
[سوره الأْنبیاء (۲۱): آبات ۷۴ تا ]٩۱‏ 
اشاره 


و لوط تهج رما و تیاهن اه من کانت کفمل تحت نوم کاو تزم مور فجن ۳ ر نی زخعها دق 
الصَالحین (۷۵ و ُوحا ٍذ نادی من قبل قاشتجینا له یناه و أَه , الکزب العظیم (۷۶ و رنه من الوم الذیق با بان 
کاواقوع سوم هم أجمیین (60 و دود و یمان بعکمان فی ارت لد تفت فیه عم الوم وکا یخکبهم شاجتدین 
۷۸۱( 

ناما یلیماق و کل آئینا حکما و ما و تیکونا نع دود الجبال نت بح و لیر و کنّا فاعلین (۷ و عَلمْناهُ صرثْعةً وس کم 
لتخم تکم ین تیک فهل آئتم شور ۸۰ لا لزع عایَاً ری ره لاف یباهو بل نم 
عالمین (۸۱ و من الباطین من یَموضونَ له و یلو عملا ذون ذلکک و کلم حافظین (۸۷ و یوب ذ نادی یی یی الضر 
و نت رم الرَاحمین (۸۳) 

فاستجینا له مُشْمُنا ما به من ضر و یناه هه و مهم مهم رَخمهٌ من عندنا و ذکری للعابدین (۸۴) و اشماعیل و |ذریس و دا الْکفل 
کل من الصَابرین (۸۵) و نامع فی رَخمینا هم من السَالحین (۸۶) و ذا اون ذْ ذِعب مُغاضدباً قطن آن لن تقیر علیه فنادی فی 
الظلمات أَنْ لا ال الا نت سبحانک نی کنث من الظالمین (۸۷) قاستجینا له و ناه مّ الم و کذلکک تنجی امین (۸۸) 

و رکربّا اد نادی وه رَب لا تذزنی زد و آنت عبر الوارئیق (۸۹) قاستجبن له و یناه بشیی و لخن له روج ام کاوا یسارعون 
فی ارات و یْدْعُوتنا رعباً و رهبا و کانوا لنا خافدمی )٩۰(‏ و البی أخهتث فوجها ففخنا فیها من ژوحنا و جعلناها و ها اب 
للعالمی )٩۱(‏ 

تفسیر احسن الحدیث» ج۶ ص! 2۳۲ 

۴ به لوط حکم و علم دادیم و او از شهری که کارهای پلید می کرد نجات بخشيدیم. که آنها مردمان بد کار و فاسق بودند. 
۵- لوط را به رحمت مخصوص خویش داخل کردیم که از نیک و کاران بود. 

۶- یاد کن نوح را که پیش از آنها ما را ندا کرد او را اجابت کردیم او و اهلش را از تفسیر حسن الحدیث ج۶: ص: ۵۳۳ 
اندوه بز رگ تجات دادیم. 

۷- و وی را از قومی که آیات ما را تکذیب کرده بودند نجات دادیم که آنها قوم بد کاری بودند: لذا همه‌شان را غرق کردیم 
۸- داود و سلیمان را یاد آر وقتی که درباره زراعت قضاوت می کردند که گوسفند آن قوم شب هنگام زراعت را چریده بود. ما 
۹- قضاوت را به سلیمان تفهیم کردیم و بهر دو حکم و علم داده بودیم. کوه‌ها و پرند گان را مسخر کردیم که با داود تسبیح 
می‌گفتند. ما اين کار را می کردیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۲ از ۲۶۷ 
۰- به داود صنعت زره بافی یاد دادیم تا شما را از شدت جنگ حفظ کند. آیا باین نعمت شکر گزارید؟ 
۱- باد تند را برای سلیمان مسخر کردیم که به فرمان او به طرف زمینی که در آن برکت گذاشته‌ايم» می‌وزید و ما به هر چیز دانا 
بوده‌ایم. 
۲- بعضی از شیاطین برای سلیمان غواصی می کردند. کاری غیر از آن نیز می کردند. ما آنها را از نافرمانی حفظ می کردیم. 
۳- ایوب را یاد آر» آن دم که خدایش را ندا کرد مرا گرفتاری رسید تو ارحم الراحمینی 
۴- دعای او را اجابت کردیم. گرفتاریش را زایل نمودیم اهلش و مانند اهلش را به او دادیم رحمتی بود از جانب ما و تذ کری 
بود برای بند گان عبادتگر. 
۵- اسماعیل» ادریس» ذا الکفل را یاد آرن که همه از صابران بودند. 
۶- آنها را به رحمت مخصوص خویش داخل کردیم که از نیک و کاران بودند. 
۷- یاد کن یونس را آن دم که خشمناک از شهر بیرون رفت» گمان کرد که بر او سخت نخواهیم گرفت در میان تاریکها فریاد 
کشید: جز تو معبودی نیست منزهی من از ستمکاران شدم. 
۸- دعای او را اجابت کردیم او را از آن اندوه نجات دادیم مومنان را این چنین نجات می‌دهیم. 
9- زکریا را یاد کن» وقتی که ندا کرد. پرورد گارا مرا تنها مگذار» تو بهترین وارثان هستی. 
۰- دعای او را اجابت کردیم. باو یحبی را دادیم زنش را برای او اصلاح کردیم آنها تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۳۴ 
در کارهای خوب بر یکدیگر سبقت می گرفتند و ما را از روی رغبت در واب و ترس از عقاب می خواندند و بر ما خاشع بودند. 
۱- یاد کن مریم را که دامن خود را پاک نگاه داشت از روح خود در آن دمیدیم او و پسرش را معجزه‌ای برای مردمان 
گردانديم. 


کلمه‌ها 


خبائث: خبیث: پلید. جمع آن خبائث است. خبث (بر وزن قفل): 

ناپاکی و پلیدی» «خبث خبثا: ضد طاب». 

سوء: (بفتح سین) مصدر است بمعنی بدی (و بضم معین) اسم است به معنی بد. آن در آیه مصدر به معنای فاعل است یعنی «بد». 
کرب: آندوه شدید. راغب و جوهری قید شدت را افزوده‌اند ولی قاموس اندوه مسلط بر تفس گفعه اسست: 

نفشت: نفش: پراکنده شدن طبرسی فرموده: نفش غنم و ابل آنست که در شب پراکنده شده و بدون چوپان بچرد. 

لبوس: بفتح لاحم به معنی زره است. طبرسی فرموده: لبوس اسم سلاح است در نزد عرب» زره باشد یا جوشن یا شمشیر یا نیزه و 
گویند به معنی زره است. 

بأس: در اصل به معنی شدت و سختی است. در آیه به معنی جنگ است که از مصادیق شدت می‌باشد. 

عاصفهةٌ: عصف: شدت الرّیخ عاصفةٌیعنی باد شدید آن به معنی برگ و و کاه نیز آید. 

یغوصون: غوص: فرو رفتن در آب یَعُْوصُونَ له: برای او غواصی می کردند. تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ۵۳۵ 

ضر: راغب و جواهری گویند: ضر (بضم اول) به معنی بد حالی است «الضر: سوء الحال» راغب اضافه می کند: اعم از آنچه در نفس 
باشد یا در بدن تا در مال. 

کشفنا: کشف: اظهار و ازاله. در آبه به معنای دوم است. 


ذو الکفل: نام پیغمبری است که در قرآن فقط نام او آمده است نه شرح حالش انبیاء/ ۵ ص/ ۴۸. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱۲ از ۲۶۷ 
ذا النون: راغب گوید: نون به معنی ماهی بزرگک است امّا مجمع و صحاح و قاموس مطلق ماهی گفته‌اند. منظور از ذو النون حضرت 
نقدر: قدر: به معنی توانایی و تنگ گرفتن است. در آیه معنی دوم مراد است. به معنی اندازه گیری نیز آید. 
رهبا: رهب: ترس «الرهبهٌ و الرهب: مخافٌ مع تحرز و اضطراب» ولی بسیاری» مطلق ترس گفته‌اند. 


خاشعین: خشوع: تذلل و تواضع: 
شرحها 


در رابطه با آیه: و ما سنا قبلک الا رجا وحی هم ... در این آیات عده‌ای از پیغمبران الهی ذکر شده‌اند و آنها عبارتند از لوط 
نوح» داود. سلیمان ایوب» اسماعیل» ادریس, ذو الکفل» یونس ذکریّا؛ یحیی و عیسی در بعضی مقداری از احوال آنها ذکر شده و 
و ی ی وس تست شامیران از بشر: یک سنت شدای اشت» دیگر بهسخخ 
شفر کان که ی کفتتل؛ قل مذا ! ال بر کم . .. جایی نمی‌ماند. تفسیر آحسن الحدیت ج ص: ۵۳۶ 

*- و لوط ناه کم و عم و تاه ین لور ای کانث تععل الکبانت تم کنو قوع سوم فقی مشروح حالات لوط در 
سوره هود و حجر گذشت او خواهر زاده ابراهیم علیه ال لام بود که با او از بابل به فلسطین آمد و در محلی که اکنون مملکت 
«اردن» است به رسالت مبعوث گردید ۸۱۸ حکماً و علماً هر دو نکره‌اند و دلالت بر خصوصیت دارند مراد از «حکم» حکومت و 
قضاوت و یا حکمت و بینش است. غرض از «علم» ظاهرا علم مخصوص پیامبران است قریه همان شهر «سدوم» است چنان که در 
مجمع البیان فرموده است. خبائث کارهای پلیدی بود که انجام می‌دادند از قبیل لواط و غیره» از نسبت «تعمل) به قریه منظور اهل 
قریه است «فاسقین» خبر بعد از خبر است تقدیر «و لوطا» «آتینا لوطا» می‌باشد. 

۵- و له فی یناه مق السَالِحییّ شاید مراد از رحمت امامت و ولایت باشد. چنان که در و جِعَنامم امه گذشت. له من 
الصَالحینَ تعلیل ادخال در رحمت است. 

۶و تونها ندی ین قبلقاشتجن له و له من الکزب لیم تفصیل حالات نوح در سوره هود گذشت, نقدیر آن اذکر 
نوحا» است. مراد از ندایش همانست که آمده: فدعا وه آنن مات داک و فا ۰ «من قبل» می‌شود اشاره به قبل از ابراهیم و 
دیگران باشد» کرب عظیم همان زحمات نهصد و پنجاه ساله بود که از مردم دید زنش از «اهله» مستثنی است که او نیز 


(۱) تورات او را برادرزاده ابراهیم گفته است» طبرسی نیز ذیل آیه ۱ سوره انبیاء و ۸۶ انعام آن را پذیرفته است ولی ذیل آیه ۲۶ 
عنکبوت از جمهور مفسران نقل کرده که او خواهر زاده ابراهیم بوده 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۷ 

کافر بود و غرق گردید. 

۷- و ناه من الوم دی کذئوا پآیانااُْم کاوا وم سَوء عنام این کوب سمنای نات به رگا مین شاه انیت 
نعت دی انیشاد مین افو این بیع ظبرسی از آبی غییته اف کرد که من ) به مایق وغل ۱ اس بسن اورزابر قومکاق عالب 
کردیم تکذیب آیات دقرم سوء بودن علت غرق می‌باشد. 

۸- و داود و شمان اد یخکمان فی ارت ذْ تفه عم الوم وکا خکیهخ شامبین حرت به معنی زرع و تاک هر دو آمده 
است. گوسفندان گروهی شب هنگام وارد مزرعه شخصی شده و آن را چریده و فاسد کردند. شکایت این قضیه را پیش داود 
آوردند از امام صادق علیه التر لام نقل شده: داود حکم کرد گوسفندان در مقابل زرع به صاحب آن داده شود؛ اما سلیمان حکم 


۳۴۲۵86۱۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۵ از ۲۶۷ 
کرد» خسارت از شیر و پشم گوسفندان در آن سال داده شود ۰ حکم سلیمان از حکم داود اصلح بود» زیرا در آن صورت هم 
خسارت مزرعه داده می‌شد و هم گوسفندان در دست صاحبان آن می‌ماند. 
منظور از «یحکمان» آنست که در حکومت و قضاوت مشورت می کردند زیرا قضاوت حق داود بود» از امام باقر علیه ار لام نقل 
شده: 
لم یحکما انما کانا یتناظران ففهمناها سلیمان «0۲. 


علی هذا منظور آنست که هر دو حکم را می‌دانستند و می گفتند: باید 


(۱) تفسیر برهان از کافی 

۰ تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۸ 

خسارت مزرعه داده شود ولی تبادل نظر می کردند که از چه چیز داده شود خداوند به سلیمان فهماند که از منافع گوسفندان داده 
شود نه از عین آنها پس مراد از «حکمهم» مشاوره آنهاست و شاهد بودن خدا حاکی است که هر دو به صواب می‌اندیشیده‌اند و زیر 
ِ رتست ین ۰ است. 

۱ و 3 2۳۳۳ 
و علماً برای رفع شبهه از داود است یعنی نباید فکر کرد که سلیمان بر داود فضیلت داشت نهء بلکه به هر دو حکم کردن و علم 
بخصوص داده بودیم. اما صلاح آن بود که این حکم را به سلیمان تفهیم نمائیم» بالاتر از آن اينکه پرند گان را مسخر داود کردیم 
در صافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: چون آن قضیه پیش آمد خدا به داود وحی کرد: فرزندانت را جمع کن هر که در 
این جریان درست قضاوت کند. وصی تو اوست ... سلیمان حکم کرد که خسارت در آن سال از پشم و نتاج گوسفندان داده شود 
داود گفت: چرا از عين گوسفندان داده نشود؟ سلیمان گفت: چون درختان انگور ريشه کن نشده‌اند» در سال آینده به حال اول بر 
خواهند گشت یعنی لازم است خسارت از منافع جبران شود نه از عین. 

آن گاه در این آیه گفته شده که: کوه‌ها و پرند گان در تسبیح با داود همصدا بودند» اين امر در سوره ص آیه ۱۸ و ۱۹ و در سوره 
سباً آیه ۱۰ نیز آمده است همه چیز خدا را تسبیح می کنند اما ما تسبیح آنها را نمی‌فهمیم: و ان تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: 
۵۳۹ 


۱ دم تم 


من شیء ال بخ بکفده و لکن لا هون تنییعهم 

اسراء/ ۴۴» اما آیا دیگران هم صدای آنها را می‌شنیدند. ظاهرا نه فقط داود می‌شنیدند. ظاهرا نه فقط داود می‌شنید و ال العالم. 

«و الطیر» عطف است بر «الجبال» در بعنی: «و سخرنا مع داود الطیر یسبحن» المیزان در رابطه با و کنّا به عالمی فرموده: امثال این عنایات 
ی ی ای ی 

۰و عنه نع یوس لکم شمه تکم ن بأیکم هل نم م شا کون طبرسی از قتاده نقل می کند: صنعت زره سازی ابتدا از داود 
علیه النّرلام بوده است ضماثر «کم انتم» و جمله شاکرون؛ حاکی است که تعلیم به داود و برای تفع همگان بود اين مسئله در آیه: 
آن اغمل سابغات و قدز : فی ارو سا ۱ و آیه: ول ندید سیأ/ ۱۰ یز آمده است. 

۸۱- و لش یمان الریح عاصفَة تجّری ره ۹ لَأّض ای باکنافیها وکا بکلْ شیم عالمینَ عطف است بر «مع داودا» تقدیر آن او 


سخرنا لسلیمان الریح است این آیه می گوید: باد را برای سلیمان مسخر کردیم. باد در اختیار او و مطیع او بود و به فرمان او بطرف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۵4 از ۲۶۷ 
سرزمین فلسطین می‌وزید. نظیر اد بن است آیه فحزنا له ایح تجری بأفره ژخاء عبت أصابت ص/ ۳۶ که می گوید: باد به هر کجا 
که سلیمان اراده می کرد می‌وزید و در جای دیگری آمده: و لش یمان الرَیح َدَوّها شَهْر و زواخها شُهْرز ... سبأ/ ۱۲ که باد به دستور 
سلیمان در قبل از ظهر و بعد از آن به اندازه یک ماه راه می‌رفت. 
توضیح اینکه: خدا به سلیمان اراده بسیار قوی و نیرومند داده بود» که اراده خویش را بر باد تحمیل می‌کرد باد تغییر مسیر می‌داد و 
در جهتی که سلیمان تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۴۰ 
می‌خواست می‌وزید. چنان که وزیر سلیمان آصف بن برخیا چنان اراده قوی داشت که با آن تخت ملکه سباً را از فاصله دور در 
یک چشم به هم زدن پیش سلیمان آورد» اين یکی از صفات خداست که به سلیمان داده بود. خدا نیز با اراده کار می کند نه با 
بزار: نظیر این قضیه است کرامت حضرت امام جواد صلوات اللّه علیه که آن شخص را از شام بکوفه و از کوفه به مدینه و از مدینه 
به مکه برد و بعد از ادای مناسکک حح به شام آورد و سال بعد این عمل را تکرار فرمود چنان که در تواریخ و احادیث آمده است 
(۱). 
در بعضی از بیمارستانهای اروپا شخص هیپنوتیسم کننده اراده خویش را بر شخص بیمار تحمیل می کند. او را بدون بیهوشی عمل 
می کنند و کمترین دردی احساس نمی کند» مشروح این سخن را در کتاب معاد از نظر قرآن و علم در فضل (کار بدون ابزار) 
آفردهام و کا بکل شید عالبین شاید ساکی از آن است که این قدرت وا به ملیمانا رویاطلم و مماحت خویش داده بردیم و بان 
دانا بودیم. 
۸۲و بن اشامن من ون و وق عادو کت ول حاظین این یکی از اتبازات سلیمان است که شیاطین 
مسخر او بودند و برای او کار می‌کردنده اين جریان در سوره سبا نیز آمده است: و من الْجنْ من یعمل ین یه ادن رب ...یََملون 
له ما یشاء من تحاریب و تماثیل و جفان کالجواب سب ۱۳ و الماطینَ کل بناء و عرص ص/ ۳۷. 
در سوره هود در جریان میهمان ابراهيم و لوط خواندیم که ملائکه به صورت انسان در میآیند و در سوره مریم در آیه سنا له 
ژوحنا فتمثل لها بَشرا سوب 


(۱) اصول کافی باب مولد ابی جعفر (الجواد) (ع). 

تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۴۱ 

نیز خواندیم» آیات قرآن مجید و روایات نیز شاهد هستند که جن نیز به شکل انسان در می‌آید در این زمینه در سوره انفال ذیل آیه 
۸ و دزی هم مان أَغملَُمْ... در نکته‌ها به طور تفصیل و نیز در سوره مریم ذیل آیه ۱۷ در نکته‌ه سخن گفته‌ايم. 

به هر حال این آیه می‌گوید: بعضی از شیاطین برای سلیمان غواصی می کردند و مرواربد و غیره استخراج می‌نمودند و غیر از 
غواصی بنائی و مانند آن نیز می‌ کردند چنان که در آیات بالا گذشت ۰ کلم حافظین یعنی ما جن را از فرار کردن و عدم 
اک وم ان من تعمل ین ده ان ره و من برغ ملع عل رنه یل غذاب الشعیرسیأ/ ۱۲ 
۳- و یوب اذ نادی رب نی مین الضه و نک وحم الاحمیّ ایوب علیه ال بلام از انیا مشهور است. نام مبار کش چهار بار در 
قرآن مجید آمده است» طبرسی فرموده: او در زمان یعقوب علیه السّرلام زندگی می کرد و دختر یعقوب به نام «لیا» را بزنی گرفت؛ 
شرح حالش در سوره «ص؛ انشاء ال خواهد آمد. 

از آیات بعدی و از سوره «ص؛ معلوم می‌شود که منظور از «الضر» گرفتاری در بدن و درمان است که در مقام دعا می‌گوید: خدایا 
من به بد حالی و بلا- گرفتار شدم تو ارحم الراحمینی؛ این بلاها را از من دفع کن از آیات و روایات معلوم می‌شود که بدنش 


مریض شده» مال و اولادش از دستش رفت ولی چنان صبر کرد که خدا فرمود: لا وج دنا صابرا نقم اعد اه أََاب ص/ ۴۴ «و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۷ از ۲۶۷ 
ایوب) تقد برش «اذ کر ایوبت است). 
۴ فاشتجینا له فْکَفنا ما به من ضِر و آئيناه هه و مهم مَعهُم رَخمة من عندنا و ذکری للعابدین 


(۱) دون در آیه بمعنی «غیر» است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۴۲ 

خدا دعای او را چنین مستجاب کرد که مرضش را شفا داد و آنچه از اهلش از دستش رفته بود دو برایر داد منظور از «آتیناه» اهله 
گفته‌اند آنست که خداوند اهل او را که مرده بودند زنده کرد 1» و گویند کسان او متفرق شده بودند به سوی وی باز گشتند. و ال 
العالمی در آخر آیه فرموده: این رحمت مخصوص از جانب ما بود و نیز تذکری است که خدا بند گان خویش را برای امتحان گرفتار 
می کند و سپس اجر آنها را می‌دهد. 

۵ و ۶- و اشماعیل و اذریس و ذا الکفل کل من السّابرین و لام فی زخحمتنا هم من الصَالحین یعنی: «و اذ کر اسماعیل ...» 
منظور از او اسماعیل صادق الوعد است که در سوره مریم آیه ۵۴ گذشت حالات ادریس نیز در سوره مریم آیه ۵۶ گذشت. نام 
مبار کش فقط دو بار در قرآن مجید آمده است. از ذا الکفل در قرآن فقط دو بار نام برده شده اقا شرح حالی از او نییست و اد کو 
|ماعیل ول و دا الکفل و کل من ال خیار ص/۰۴۸ همه اينها کسانی بودند که در راه خدا بر طاعات و گرفتاریها و کف نفس 
از گناهان. خویشتن دار بودند و همه وارد رحمت مخصوص خدا شدند که صالحان بودند. 

در مجمع البیان از کتاب نبوت از حضرت عبد العظیم حسنی نقل کرده که به آبی جعفر جواد لام علیه التر لام نوشتم و از ذی 
الکفل سژال کردم که اسمش چه بود؟ آیا از مرسلین بود؟ امام در جواب نوشتند: خداوند صد و بیست چهار هزار نفر پیغمبر مبعوث 


کرده است. از آنها سیصد و سیزده نفر مرسل بودند» ذو الکفل 


)۱ در مجمع البیان ذیل همین آیه در سوره «ص) آمده: 

«و روی عن ابی عبد ال علیه السلام له تعالی احیا له اهله الذین کانوا ماتوا قبل البلة و احبی له اهله الدین ماتوا و هو فی البلیة. 
[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۴۳ 

از آنهاست و بعد از سلیمان بن داود زند گی می کرد مانند داود در میان مردم قضاوت می کرد خشمگین نشد مگر از برای خدا 
امش «ادویا پسر ادارین» بود. 

۷-و 5 اون 3 دمت مغاضباً قَلمْ آن ی در عَایه قنادی فی لمات آَنْ لا لا نک شبحالک نی کنث من السَالمین بعنی: یاه 
کن ذا النون راء منظور از او یونس بن متی است که به اهل نینوی مبعوث گردید قومش به او ایمان نیاوردند او از قوم خویش قهر 
کرد و از میان آنها بیرون رفت» پس از یونس عذاب بر قومش مشرف گردید. آنها توبه کرده و ایمان آوردند خدا عذاب را از بين 
برد این قصه در سوره یونس آیه ۹۸ گذشت. خدا بر پونس سخت گرفت و ماهی او را بلعید» او به درگاه خدا استغاثه کرد تا ماهی 
او را بیرون انداخت این مطلب در سوره صافات خواهد آمد. 

«مغاضبا» یعنی در حال خشمگین بودن به قومش از شهر بیرون رفت فظنْ آن لنْ تقَبِر علیه نشان می‌دهد که صلاح در آن بود که 
صبر کند و خارج نشود چنان که خداوند خطاب به رسول خدا فرموده: صبر کن. خویشتن‌داری نما مانند پونس مباش فاضبز لخکم 
ریک و لا تک کصاحب الْحوتِ اد نادی و و موم قلم/ ۴۸ به نظر می‌آید که آن حضرت پیش خود فکر کرده: حالا که اینها از 
من نمی‌پذیرند بهتر است بروم در جای دیگری مردم را به سوی خدا بخوانم به هر حال خدا بر او تنگ گرفت. او در ظلمات یعنی 
ظلمت شب ظلمت درون آب و ظلمت شکم ماهی فریاد کشید لا لت شبحالکک ای کَنْ من الَامی در آیه بعدی خواهد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۵۸ از ۲۶۷ 
آمد که خدا دعای او را مستجاب کرد منظور از «ظالمین» ظلم بر نفس خویش است. اینها را نمی‌شود گناه حساب کرد انبیاء 
علیهم الشلام قبل از نبوت و بعد از نبوت معصوم هستند» خدا درباره آنها فرموده است: و َلامٌ ی امین تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۶ ص: ۵۴۴ 
صافات/ ۰۱۸۱ یونس علیه الشلام صلاح بود که آنجا را ترکک نکند ولی ترکک کرد و خود را به زحمت انداخت. 
از مستجاب شدن دعای او یک مطلب بسیار مهم بدست می‌آید و آن اينکه هیچ وقت نباید از رحمت خدا ماأیوس شد. خدا در هر 
وقت و در هر شرانط اگر بخواهد می‌تواند انسان را نجات بدهد» یونس علیه الترلام که از این رحمت واسعه خدا مطلع بود خدا را 
خواند و نجات بافت. 
۸۸- قاشتتجینا له و ناه من ال و کذلک تنج امن یعنی اگر مومنان نیز ما را چنین بخوانند از گرفتاری و بد حالی نجاتشان 
2 
در تفسیر برهان درباره حضرت بونس روایتی از امام صادق صلوات ال علیه نقل شده که عینا نقل می‌کنیم: 
«عن عبد اللّه بن ستار عن ابی عبد اه علیه التبلام قال کان رسول صلی اللّه علیه و آله فی بیت ام سلمه فی لیلتهاه فقدته من الفراش 
فدخلها من ذلک ما بدخل علی النساء فقامت تطلبه فی جوانب البیت حتی انتهت الیه و هو فی جانب البیت قائما بدیه ببکی و هو 
یقول: اللهم لا تنزع عنی صالح ما اعطیتتی ابدا و لا تکلنی الی نفسی طرفة عین ابدا اللهم لا تشمت بی عدوا و لا حاسدا ابدا اللهم و لا 
تردنی فی سوء استنقذنی منه ابدا فانصرفت ام سلمة تبکی حتی انصرف رسول ال صلی له علیه و آله لبکائها فقال لها ما یبکیک یا 
ام سلمة فقالت: بابی انت و امی با رسول اه و لم لا ابکی و انت بالمکان الذی انت به من ال و قد غفر له لکک ما تقدم من ذنبکک 
و ما تاخر تسئله ان لا بشمت بکک عدوا ابدا و ان لا یکلک الی نفسکک طرفة عین ابدا و ان لا برد ک فی سوء استنقذ ک منه ابدا و ان 
لا بنزع عنکك صالح ما اعطاک ابدا فقال: با ام سلمة و ما بومنتی و اما و کل اللّه بونس بن متی الی نفسه طرفةٌ عین فکان منه ما کان؛ 
(اللهم اعوذ برضاک تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۴۵ 
من سخطکک). 
9-و رکریا اد نادی ری رب لا تذزنی ود وت یر الوارئی جریان مفصل ‏ زکریا علیه الّلام در اول سوره مریم گذشت» منظور 
زکریا از این ندا آن بود که خدا فرزندی به وی عطا فرماید» چون فرزند را می‌خواست که وارث وی باشد. لذا در مقام تنزیه گفت: 
و نت مر الوارئیق یعنی حال آنکه تو بهترین وارثان برای بند گانت هستی. 
۰- فاشتجننا له و نا له بخبی و آضرلخنا له ره هم کانوا بسارعون فی ارات و تذغولنا زغبا و ربا و کاوا نا خانتعین 
منظور از اصلاح زوجه زکربا آن بود که او از اول عقیم و نازا بود چنان که فرموده: و کات رای عاقرا مریم/ ۸ خدا او را اصلاح 
کرد تا حامله گردید آن وقت در علت عنایاتی که به آنها شده است سه چیز فرموده اول آنها در کارهای خر بر یکدیگر سبقت 
می گرفتند» دوم: خدا را از روی رغبت بثواب و ترس از عذاب می‌خواندند سوم در مقابل عظمت خدا تواضع می کردند رعبا و ربا 
ممکن است مفعول له باشند و یا حال باشند بمعنی «راغبین و راهبین». 
۱- و ای آمض تث فُوجها ققْخْنا فیها ین ژوجنا و جعلناها و ها یا مین یعنی: یاد کن زنی را که دامنش را از زنا حفظ کرد 
منظور حضرت مریم است. عنوان کردن عفت و پاکی مریم در مقابل بهود و دیگران است که به او نسبت بی‌عفتی داده و عیسی را 
نیز نعوذ بالّه از حرام می‌دانستند و یکفرمم و وه غلی مریم هتانً عظیماً نساء/ ۱۵۶ قَفْنافیها من ژوجنا کنایه از آنست که 
ولادت عیسی به طور عادی نبود که اولا از نطفه متکون شود و سپس روح در آن دمیده گردد و چون نطفه‌ای در کار نبود پس فقط 
نفخ روح در مریم تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۴۶ 
بود ن مل عیسی عنه له کمتل آدم له ین ثراب له قال له کن کون آل عمران/ ۵٩‏ یعنی هر دو در عدم خلقت از نطفه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۵٩‏ از ۲۶۷ 
یکسانند. (از المیزان) نظیر آیه ما نحن فیه است آیه و موم ات عفران ای أَحصنث ُرجها نا فیه من روحنا ... تحریم/ ۱۲. 
نا گفته نماند: مریم و عیسی هر دو از دلائل قدرت خدا بودند» مریم در فرزند زائیدن بدون شوهر و عیسی در زائیده شدن بدون پدره 
ان و ها و انها وه مالس ورن فقط بک:و لاو بهواتنطظه هر و اتقاق اقاده ات اه دی یک آ یه شم ده شته انا 
مریم در این امر بر عیسی سبقت داشت که جلوتر آمده است و گر نه می‌فرمود «و جعلناه و امها آیة) : بس است در شان مریم که در 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: 92( 
[سوره الأْنمیاء (۲۱): آبات ٩۲‏ تا ۱۱۲] 
اشاره 


1 هذه کم ی واحَلَءٌ و آّ ریک فاغبدّون )٩۲(‏ و قطعوا آشرع ی هم کل انا راجعون )٩۳(‏ فمَنْ یل من السالحات و هو 
ینت را هه و له کین )٩۴‏ و عرامغلی یفن أَم ا بزچوت (0) عیلذا نعث وج و وخ وم 
من کل لب ییون (۹۶) 

و توب لش ناذا هی شاخضي 4 نصار لین کَمروا یا یناک فی عله من ذا یلک ظالمین )٩۷(‏ نکم و ما تون من 
دون ال عقتٍ جهم نم آما وارئون (۹۸) لو کات هوّلا.ء ما ورئوها و کل فیها ایو (44) لَممْ فیها رف و مغ فیها لا 
سعفوق (0۰۰ لین بت ليم نی آولییک عنها یعون (۱۰۱) 
لا یَعَعُون حریترها و هم فی ما اشتَهّث هم حون (۲ ۰ لا یخزتم لا کر و تام املایکة مفا نکم الذی کتتم 
توعد ون (۱۰۳) ی لطوی الشّماء کطی الشجلٌ کب کما بآ رل لت ده وغردا یناه کا فاجلیی (۱۰۴) و لس کتنا فی 
ارو من بغد ال کر آَن الَض بر ها عباوی السَالون (0۰۵ اد فی هذا بلاط لمعب (۱۰۶) 

و ما ناک الا ره للعالمین (۱۰۷) فل نم ُوحی لیم هکم له اج هل شم شعیقوق (۰۸ ۰) فان ول کم غلی 
سواء و ان آدری أ قریَ آم بعیدٌ ما توعردُون ٩(‏ ۰ یه یلم اهر من لول و یم سا کون ( ۰ وان آذری لعف کم و 
۰ 

و7 ربا الم الْمْشْتَعان غلی ما تَصفوت (۱۲) 

0 ص: ۵۴۸ 

۲- این نوع انسان امت شما بشر و امت واحده است و من پرورد گار شمایم مرا بند گی کنید. 

۳- در کار دینشان فرقه‌ها شدند» همه به سوی ما برمی گر دند. 

۴ هر که اعمال شایسته کند و مومن باشد عملش بی‌پاداش نمی‌شود ما آن را ثبت می کنیم. 

۵- قریه‌ای را که هلاکك کرده‌ايم بر گشتش به دنیا ناممکن است. آنها به دنیا بر نمی گردند 

۶- چون یأجوج و مأجوج راه یافتند» از هر ارتفاع به سرعت فرود میآیند. 

۷- وعده قیامت نزدیک می‌شود ناگاه (خواهی دید که) چشمهای کفار خبره است گویند: وای بر ما» از این قيامت در غفلت 
بوده» نه بلکه ظالم بوده‌ایم. 

۸- شما و هر آنچه جز خدا می‌پرستید هیزم جهنم هستید و شما به آن وارد می‌شوید. 


9-اگر بتها خدایان بودند» به آتش وارد نمی‌شدند» ولی همگی در آن جاودانید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰ از ۲۶۷ 
۰- در آنجا فریاد می‌کشند و در آنجا نمی‌شنوند. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۴۹ 
۱- کسانی که وعده بهشت از ما به ایشان سبقت يافته است. از آتش بدور هستند. 
۲- صدای آتش را نمی‌شنوند و در آنچه میل دارند دائمی می‌باشند. 
۳- ترس بز رگ آنها را محزون نمی کند ملائکه آنها را استقبال می کنند که این روزی است وعده می‌شدید. 
۴- روزی آسمان را می‌پیچیم همانطور که طومار نوشته‌ها را می‌پیچید. مانند ابتدای خلقت آفرینش را دوباره شروع می‌کنیم این 
وعده‌ای است پر ما که خواهیم کرد. 
۵- در زبور بعد از تورات. نوشته‌ايم که زمین را بندگان صالح ما ارث می‌برد. 
۷- ما تو را جز رحمهٌ للعالمین نفرستاده‌ايم. 
۸- بگو: فقط به من وحی می‌شود که معبود شما خدای یگانه است؛ آیا اسلام می‌آورید؟ 
۹-اگر اعراض کردند بگو: به شما به طور برابر اعلام کردم ولی نمی‌دانم آیا عذاب موعود نزدیکک يا دور است. 
۰- که خدا سخن آشکار را می‌داند و می‌داند آنچه را که پنهان می‌دارید. 
۱ - نمی‌دانم شاید تأخیر عذاب امتحانی است و متاعی است تا مدتی. 


۲- گفت: خدایا بحق داوری کن» پرورد گار ما رحمان و پار است بر آنچه توصیف می کنید. 
کلمه‌ها 


کفران: ناسپاسی و نادیده گرفتن. منظور از آن پی‌اجر بودن عمل است. 

یأجوج: یأجوج و مأجوج نام اقوامی است که شاید در مغولستان فعلی چنین زند گی می‌کرده‌اند» در سوره کهف آیه ٩۴‏ گذشت این 
دو نام دو بار در قرآن مجید آمده است: انبیاء/ ۹۶ کهف/ ۹۴. 

ام: جماعت شکل يافته که دارای مقصد واحدی هستند «اصل الام تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۵۵۰ 

الجماعٌ التی علی مقصد واحد» مجمع البیان. 

حدب: تپه و محل مرتفع در صحاح گوید: «الحدب: ما ارتفع من الارض». 

ینسلون: نسل در اصل به معنی انفصال از شیء است فرزندان آدمی را نسل گویند که از وی انفصال یافته‌اند ایضا به معنی به 
سرعت رفتن آید: «نسل الماشی فی مشیه: السرع» یسلون در آبه «به سرعت پائین آفلان) اش 

شاخصة: شخوص چشم به معنی خیره شدن آنست و آن اينکه چشم باز بماند و برهم نیامده «شاخصه» خیره شونده. یعنی چشم از 
شدت هول باز بماند و بر هم نیاید و نتواند از شیء مهول چشم بردارد. 

حصب: انداختن سنگریزه» طبرسی فرموده: اصل آن به معنی انداختن است. قرب الموارد انداختن سنگریزه گفته است» آن در آیه 
به من موب (اتتااشعه سل ب) اس ها قتل وف ده الا و انمسارن 

زفیر: طبرسی گوید: زفیر نفس کشیدن است با حزن ولی قاموس و اقرب خارج کردن نفس (بازدم) گفته‌اند» مراد از آن ظاهرا فریاد 
کردن است: 

حسیس: صوت خفی. چنان که در صحاح و آقرب الموارد گفته است. ظاهرا فعیل به معنی مفعول (محسوس) باشد. 

نطوی: طی: پیچیدن. «طوی الصحفةً طیا: ضد نشرها» نطوی السَماء من پیچیم آسمان را. 

سجل: طبرسی سجل را صحیفه گفته است. راغب گوید: سجل سنگی تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۵۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲4۱ از ۲۶۷ 
بلاغ: بلوغ و بلاغ: رسیدن به انتهاء مقصد. مکان باشد یا زمان یا امری معین؛ راغب گوبد: به معنی تبلیغ و کفایت نیز آیده آن در 
آبه شاید به معنی کفایت باشد. 
آذنتکم: اذان: اعلام. «آذنتکم): اعلام کردم به شما. 


مستعان: عون: باری استعانت؛: باری خواستن. (مستعان» اسم مفعول است (یاری خواسته شده). 
شرحها 


در این آیات که نتیجه گیری از آیات سابق است روشن شده: انسانها همه یک امت هستند سرپرست و گرداننده و معبود فقط یکت 
خداست پیامبران میان امت و معبود رابط می‌باشند که از خدا دریافت کرده به امت می‌رسانند» بشریت فقط یک واحد است. 

اما طغیانگران و عاصیان امت واحده را تکه تکه و فرقه‌فرقه کرده‌اند همه فرقه‌ها اعم از حق و باطل به سوی خدا باز خواهند گشت. 
نیکو کاران و بد کاران مطابق کارشان پاداش و کیفر خواهند دید. 

آنها که مرده‌اند دیگر برای تکمیل واقص خود به دنیا بر نخواهند گشت. 

و حسرت خواهند خورد این جریان روزی خواهد بود که بعد از خراب کردن جهان بار دیگر آفرینش را از سر خواهیم گرفت. 
این مطلب منحصر به آخرت نیست بلکه در دنیا نیز به حساب خوب و بد رسید گی خواهد شد اما نیک و کاران مصداق یرتها عبایق 
السَالحون بوده و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۲ 

بدکاران آ قریب آم بعیدٌ ما توعَُونٌ را مشمول خواهند گشت. 

۲- بل هذه سکم ۳ وایدَوو آن ریغ فَاغبدّون به نظر المیزان مراد از امه واحده همه انسانهاست» خطاب نیز متوجه انسانهاست 
یعنی: این نوع انسان امت شماست ای بشر که امت واحده هستید. من نیز پرورش دهنده و گرداننده شما هستم مرا پرستش کنید» 
پیامبران نیز میان من و شما رابط می‌باشند. 

گویند: مراد از امت دین است» دین را امت گفته‌اند زیرا انسانها به وسیله آن به یک مقصد اجتماع می کنند» ولی امه در قرآن به 
و نیامده است و آ کم نیز شاهد است که مراد مرد مانند» زیرا رب با مردم سازش دارد نه با دین. به قول بعضی مراد از 
«هذه» انبیاء گذشته است ولی آن نیز با ظهور آیه سازش ندارد. 

۳- و تطعوا ره هم کل نا راجونَ بعنی امت واحده را به واسطه اختلاف در دین متفرق کردند و احزاب و دسته‌ها شدند» 
ت تت وا ات و یر من ی یر ی ات ای 
است. کل نا راجفوتَ در بیان آنست که این تقطیع و گروه گروه شدن بی‌مسئولیت نخواهد بود مانند فا کم همع الاَة 
قیماً کانواقه تفر ن نقره/ ۱۱۳: 

۴ فترل من الشالحات و هو وین لا کفران لت خیه و له ییون ابن آیه و آیه بصدی در رابطه با کل این راجمون است 
یعنی چون به سوی ما بر گشتند اهل عمل و ایمان به پاداش خود خواهند رسید جریان اهل کفر نیز در آیه بعدی است. و هو مَوْمنْ 
حاکی که تنها عمل صالح در آخرت تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۳ 

فائده ندارد باید توأّم با ایمان و اعتقاد به خدا معاد و عقائد حقه باشد. جمله ال کون تأ کید عدم کفران است که ما همه اعمال 
او را نوشته‌ايم. به عبارت اخری, نه عملش بی‌پاداش می‌ماند و نه فراموش می‌شود. 

اگر «من» در آیه به معنای بعضی باشد. معلوم می‌شود: مزمنی که بعضی از صالحات را انجام دهد از اهل نجات خواهد بود. 

۵- و رام علی قرآلکناها هم لا یرون شق دوم قضیه است یعنی آنهایی که هلاکشان کرده‌ايم دیگر به دنیا رجوع نمی کنند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۶۷ 
که آدم خوب باشند و اهل بهشت گردند در این صورت منظور از «اهلکنا» مرگ معمولی است نه هلا.کت اقوام پیامبران» زیرا 
هلاک درباره ۳ معمولی نیز به کار می‌رود چنان که درباره حضرت یوسف آمده: و لد جاء کم ُوشف من بل لیات عتّی |ذا 
هلک فلبم ن یَیع ال من بغده سول غافر/ ۳۴ 
و شاید منظور از «اهلکنا» مانند هلاکت اقوام ستمگر باشد. به هر حال مضمون آیه آنست که آنها به دنیا بر می گردند که اهل ایمان 
و عمل شده و مصداق: 
فلا کزان عافد بلکه هل غلاب نراقت بزی ان اس ان متفه که قر یه بان مه ادها" 
الم تروا الی الماضین منکم لا برجعون و الی الباقین منکم لا یبقون قال اللّه تعالی و حرام علی قرية اهلکناها انهم لا برجعون «0۱. 
این روایت حاکی از مرگ معمولی است. 
از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
کل قرية أملکها له بعذاب فانهم لا برجعون «۲؛ 


() تفسیر صافی از فقیه 

(۲) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۵۴ 

این روایت حاکی از هلاکت به واسطه عذاب است. 

ناگفته نماند: ظاهر آن بود که گفته شود: «انهم یرجعون» با حذف لا» زیرا این جمله خبر «حرام» است و آن با رجوع صحیح است 
نه با عدم رجوع به نظر بعضی لاه زائد است به نظر نگارنده جمله أهم لا یعون توضیح عدم رجوع است که از ما قبل آیه فهمیده 
می‌شود زیرا ناگفته شد و عرامٌ علی قرب َلکناها از آن عدم رجوع فهمیده می‌شود. 

در این صورت جمله لا َجقونَ جای خبر مبتدا را گرفته است» احتمال دیگر آن است که این جمله تعلیل مطلب سابق باشد و 
نمی مود و خرام ی مره هه بر ریم دزم ٩‏ پر جرد اي ۳ 

۶ و 4۷- حتّی |ذا فحث جوج وتو و هم ین کل عیدب یلو و انرب الوغذ ال ٌاذا هی شاخحضه بْصاژ لین کفروا ی 
نا قذ کنّافی عُفلة من هذا بل کنّا طالمیت. 

یعنی: زمان با این منوال می گذرد عمل نیک و کاران نوشته می‌شود و بد کاران هلاک می‌شوند و برنمی گردند تا می‌رسد به روزی 
که قوم یأجوج و مأجوج راهشان باز می‌شود و از هر ارتفاع به سرعت به طرف مردم می آیند» وعده حق که قيامت باشد نزدیکک 
می‌شود آمدن آنها. 

و چون قیامت آشکار شد چشمان کافران از دیدن آن خیره می‌شود يا وَیلنا از شرائط قیامت است که در سوره کهف آیه ٩۷‏ و ٩۸‏ 
گذشت و ترکنا بَفض هم بوذ یوج فی بَعض قد کنا فی غفلة» حکایت قول کفار است که اول می‌گویند ما از اين روز غافل 
توجيع اووفی ترامتت کر۳؟ ی وه ۱۳۰۳۳۹۱ 9۳ ۳ 

۸- نکم و ما دون من دون الله عحصب جهن تم لها واردُون تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۵۵ 

خطاب است به مشرکان و کفار. یعنی: چون قيامت رسید. شما و معبود هایتان هیزم جهنم خواهید بود لفظ «ما» شامل اولو العقل 
نمی‌شود علی هذا حضرت عیسی با ملائکه و نظاثر آنها که معبود واقع شده‌اند مشمول این آیه نیستند وانگهی آیه خطاب به کفار 
مکه است و آنها فقط بتها را می‌پرستیدند لفظ ما وَرَدوها نیز که به اصنام برمی گردد دلیل اين سخن است نظیر وَودعا لسن و 


لْحجارَةٌ که مراد از حجاره اصنام است. اما اينکه چرا آن سنگهای بی‌جان هم وارد جهنم می‌شوند شاید برای کثرت حسرت کفار 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲ ب۲ از ۲۶۷ 
باشد چنان که خواهد آمد أَمم لها واردُونَ گفته‌اند: لام برای تأاکید و یا به معنی «الی» است «انتم» ظاهرا شامل کفار و اصنام هر دو 
است. ورود در آیه به معنی دخول است. 
9- لو کات هژْلاء ما ورُوها و کل فیها اون پس ورود آنها به آتش برای دفع هر گونه اشتباه است که اصنام به هیچ وجه 
معبود واقعی نبوده‌اند «کل» شامل مشرکان و آلهه هر دو است. 
۰ هم فیها رفیز و هم فیها لا یعون طبرسی فرموده «لا بسمعون ما یسرهم» ولی ظهور آیه اعم است و الله العالم آیه التفات 
است از خطاب به غیبت تا دیگران معذب بودن آنها را بدانند. 
۰۱- اد لین تبث لَهُع نا نی ولیک عنها مَُِون منظور از «الحسنی» وعده حسنی است که همان فلا فان لقبه باشده 
آنها از جهنم به دور خواهند بود. 
رک - لا یَشمَغون حییت ها و هم فی ما اشتَهُث ِ اتمش پ شا ون مرادن متتیااصوکی سا که موش است و شنیده می‌شود 
یعنی هیچ صدای یی از جهنم نمی‌شنوند و در بهشتی که مورد تمایل آنهاست پیوسته خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: 
۵۵۶ 
۳- لا رهم الما کر و لام ملک مذا نکم الذی کشتم عون منظور از فزع اکبه ترس روز قیامت است مَنْ جاء 
له له یز منها و هم من فرع یمد آمونْ نمل/ ۸٩‏ منظور از استقبال ملائکه بشارت دادن آنهاء به بهشت و رضوان خدا است 
ی ادا جاژهاو یت انا و تلع رها سادمعلیکم یم فذشلوها خالدین زمر/ 1۳ 
۴- ی تطوی الشماء کی الجل للکلب کما بیذآنا رل ی له وغداًعَین ّ کا فاعلیّ این آیه می گوید: در آینده نظام 
کنونی جهان را در هم خواهیم پیچید و آن گاه مانند دفعه نخستین خلقت را شروع کرده و آخرت را به وجود خواهیم آورد» این 
وت ی ی ی 
۱[ 
آیه یر در اوائل قیامت باز آنها را به صورت بسته و «رتق» در خواهد آورد. 
«سجل» فاعل «طی» و «للکتب» مفعول آن است یعنی: روزی آسمان را می‌پیچیم چنان که طومار نوشته‌ها می‌پیچد. ما اگر صفحه 
| 
آمده و السّماواث مَطویّاتُ بیمینه زمر/ ۶۷ علی هذا آسمانها و زمین ناپدید می‌شوند. 
«ما) در کما یدنا مصدربه و کاف برای تشبیه و «اول خلق» مفعول تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۵۷ 
«بدء‌نا» می‌باشد یعنی: مانند ابتداء خلقت. خلقت را اعاده می‌کنیم و قيامت را به وجود می‌آوریم. تناسب این آیه با مطالب آیات 
قبلی روشن است. 
۵-و لقذ نا فی اور من بغود الذکر أَْالَأض یرئها عبادی السَایحونّ از اين آیات و ما بعد آن منافع ایمان و مضارٌ کفر در 
دنیا بیان می‌شود آنچه در آیات قبلی گفته شد راجع به عالم آخرت بود. 
این آیه صریح است در اينکه حکومت جهان در آینده از آن عباد له الصالحین خواهد بود و آنها جانشین اشرار و بد کاران خواهند 
شد. منظور از «ذ کر» تورات است که قبل از زبور داود نازل شده است در جای دیگر آمده است: 
وعد له لین آمُوا نکم و عملواالسصَالحات تم فی الزض کما اشیَخلّت لین من تلهم ... نور/ ۵۵ اين آیه در روایات 
ید ینماان له خله یی یله ارت : 
در مجمع البیان از امام باقر صلوات له علیه نقل شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیت جلد ب مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲,۱۶ از ۲۶۷ 
«قال: هم اصحاب المهدی فی آخر الزمان». 
در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل کرده است 
«قال: القائم علیه الشلام و اصحابه» 
روایات درباره حضرت مهدی سلام اه علیه از طریق شیعه و اهل سنت متواتر است که در کتابها نقل شده است. 
۱۶ و ۱۰۷- اد فی هذا بلاغاًلقرم عاپدین و ما ناک ل ها «هذا؛ راجع است به «ما ذکر» که تمام مطالب سوره 
تن فوایی ان که که شوه کقانت هس رای مرن که عتانت وعما کفدستی کاقق اتقو رساشدن آتان 
سعادت. آیه دوم حاکی است که این قرآن و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۸ 
تعلیمات از مصادیق رحمٌ للعالمین بودن آن حضرت است و نیز دلیل جهانی بودن رسالت آن حضرت است. در این زمینه پنج آیه 
دازیه کهدر کین اه رکه بش رتم1۹ ادن تما دز شررم ند خن اب نیع ماگ آکم کم ,1 
ان شاه اس 
۸ الما بوحی ال نما لُکم ال واحدٌ هلآ شون اين آیه می‌گوبد: دین فقط توحید و متفرعات آنست خواه عقیده 
باشد با عمل «انما؛ (بکسر اول و بفتح آن) هر دو مفید حصر است هل أَمْ مشلِمُوتٌ نشان می‌دهد که اگر فکر کنیده راه واقعی و 
حق همین است نه «ارباب» متفرقون). 
9- هن وال نکم علی شواء و ان آذری َعریِ آم ید ما تون ظاهرا غلی َواء است از مفعول «آذنتکم» یعنی اگر 
اعراض کردند بگو: من به شما اعلاعم کردم در حالی که در اعلام عذاب برابرید ولی نمی‌دانم آن عذاب نزدیک است یا دور 
احتمال دارد که حال باشد از «ایذان» که از «آذنتکم» فهمیده می‌شود نظیر این است آیه: و ما تَخافن من قوّم شا اند له علی 
سَواء انفال/ ۵۸. ۱ 
۰- للم اهر من ال و یم ما تون تتمه آیه سابق است یعنی خدا می‌داند که آنچه آشکار می‌گوئید و به اسلام طعن 
می‌زنید و می‌داند آنچه را که از مکر و حیله پنهان می‌دارید. در مقابل اينها عذاب خواهد فرستاد ولی نمی‌دانيم کسی خواهد بود 
معلوم می‌شود: 
قرآن و عذاب آشکار مسخره می‌کرده‌اند و حیله‌هایی را در ضمیر خود پنهان می‌داشته‌اند. تفسیر آحسن الحدیت» ج۶ ص: ۵۵٩‏ 
۱- و ان آذری فلکم و متاغ (لی جین تتمه قول آن حضرت است طبرسی و المیزان نظر می‌دهند که ضمیر العلّه؛ راجع به 
ایذان باشد یعنی نمی‌دانم شاید این اعلام عذاب (آذنتکم) امتحانی باشد برای شما و متاعی تا مدتی» از کشاف فهمیده می‌شود که 
آن راجع به تأخیر عذاب است که از و ان آذری قِیبِ آم یی ما توعدُونْ فهمیده شد. قول کشاف به نظر بهتر می آید. 
7 که باس را الم الْممیَعانْ علی ما تَصفو صدر آیه نقل قول آن حضرت است که به خدا عرض می کند: 
میان من و مشر کان به حق داوری کن. «بالحق» قید توضیحی است که خدا جز به حق داوری نمی کند جمله و ریا امن ... خطاب 
است به مشرکان در طرف آن حضرت یعنی در مقابل آنچه راجع به من و دین من توصیف می‌کنید پرورد گار من رحمن و مدد کار 
است و بر من رحم خواهد کرد و پیروز خواهد فرمود. 
در روز هفدهم ربیع الاول سال هزار و چهارصد و سه روز ولادت حضرت رسول صلی الّه علیه و آله و امام صادق صلوات اه 
علیه» مطابق ۱۲/ ۱۳۶۱/۱۰ تفسیر سوره انییاءبپایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام. 
در آخرین ساعت روز بیست و پنجم رجب سال ۱۴۰۹ که روز شهادت هفتمین پیشوای دنیای تشیع حضرت موسی الکاظم علیه 
السلام است بازنگری و تنظم جملات تفسیر سوره‌های طه و انبیاء بعون الّه و قوته به پایان رسید اللهم اجعل سعبی هذا خالصا 


وجهک الکریم و مشکورا. 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۶۵ از ۲۶۷ 


م. ح. بکایی 
درباره مر کز تحقیقات رابانه‌ای قائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدُوا نالک و سکم فی سبیل ال ذلکم یر آکم زن کتشم تقلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود. در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی؛ فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده مرکز : 

الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 

ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 

ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 

د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷7611.0017 ۷۷۷۷۷۷0112 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 

۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 

و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 

ز)طراحی سیستم های حسابداری . رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث. وب کیوسک . 5۳715 و... 


ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علمیه دانشگاههاء اماکن مذهبی مانند 
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۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب۲ از ۲۶۷ 
مسجد جمکران و ... 
ط)بر گزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: 61.0۳7 0۳360[۷. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 1۲۲00001156017۱۷ فروشگاه اینترنستی: 
0 ۰0 ۷۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو این مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بسدان؛ نگاه می‌دارد و با حجّت‌های خدای متعال» 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟). 
سپس ] فرمو ده «عما رفاندن این مومن بیتوا از دست آن تاصبی:.بی گمان شدای: مععال مب فرمایلا هر هر که او را زنده کنده گوی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشدا. 
مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از گمراهی به معرفت حقی» فرا بخواند و او اجابت کند. اجری مانند 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 
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